I. E == N Q J VvV E J.  H Q M M E

Paxr ROEBERT AMADOU



L E NOUVETL HOMME

SELON SAINT-MARTIN

S ommadir e

Rien d'une bagatelle. - Révélation et tradi-

tion chrétiennes. - Et Swedenborg? - Le

martinisme en son plein. - Martinisme et
I

christianisme. - Nostalgie de Jacob BShme. -

!
Vers le ministére de 1'homme-esprit.

RIEN D'UNE BAGATELLE

“Le molt nouveau m'étonne, je sens cepen-
dant qu'ill doit &tre pris métaphoriquement.

Dites-mol votre maniédre de l'entendre.”



Ainsi Etlenne Vialetes d'Aignan inFerroge
Salnt-Martin, en 1795, sur l'adjectiflque le
Réparateur acceole au mot vin dans ce loglon:
“"Je ne boirai point de ce fruit de vigne
jusgqu'au jour que je le boirai nouveau avec
vous dans le royaume de mon pére.”

Réponse de Salnt-Martin: "Quant aulmot nou-
veau, vous n'ignorez pas, mon cher frére, gque
le monde temporel nfest gue la figure du monde
vivant et spirituel. Cl'est, pour ainsi dire,
le viéil homme des choses créées et, guand ce
vieil homme sera passé&, nous retrouvefons la
source éternelle de toutes les productions, et
particuliérement celle spi?ituelle de la wvigne
matérielle, gui ici-bas aura servi de base au
sacrement. Jésus-Christ, qui connaiss%it son
heure, savait gqu'il n'userait plus de cette
source matérielle avant d'avoir é&té puiser dans
lL'autre par son sacrifice.”

Il fallait, d'emblée, affirmer lesgconncta—
tions rellgieuses du mot nouveau, et combien
est grande l'extension de 1l'idée subsumée, dans
la pensée théosophique du Philo;ophe'inconnu, d
gquoi ressortit, évidemment et éminemmebt, le 1li-
vre du Nouvel Homme. Et aussi mayrguer gque la ré-

férence constante en est 4 1'Ecriture; 4 1'Ecri-

ture bien compléte de la tradition théologigue

.



et mystique gul la démontre par le dogme et
par l'expérience, Référence involontaire au
cas de la traditicn et de la part de Saint-
Martin, car, apréds l'Abadie excitateur de
son adolescence et, plus haut encore, les
effusions excitantes de sa mardtre biep-ail-
mée, le théosophe ne s'éprit que de Jacob
Bdhme. (Gichtel, Pordage, Jane Leade, ensui-
te, ne lui seront pas mafitres, mais répéti-~
teurs, et encore tardifs et épisodigues; au-
paravant, c'est 4 l'archazque et trés parti-
culiére tradition du judéo-christianisme que
Martines de Pasqually l'avait rattaché.) Or,
l'auteur du Nouvel Homme assure l'ami Kirch-
berger gu'au temps de la rédaction, 11 n'avait
pas la c&nnaissance qu'il a falte depuis des
ouvrages‘de Jacob Bdédhme. La portée de cet
aveu sera mesurée, (Mals de saint Paul vien-
nent le titre et le théme.)

Le Nouvel Homme fut écrit, en effet, &
Strasbhourg, pendant 1'&té de 1790, & la héite,
et Saint%Martin avoue encore: 4 l'instigation,
4 la sollicitation du cher Silverhielm, ancien
aumdnier hu roi de Suede et neveu d'Emanuel
Swedenborg. Ce compagnon lui a parlé du vision=-
najire suédois, et il est des rares gul enten-

dront quelque chose au Crocodile., Avant Efcce



homo, par conséquent, excepté l'épigraphe,
et pour cause: elle en est tirée,

Le dernier rédigé, de beaucoup le plus
court, parut le premier. Ils s'imprimaient
ensemble, au début de juin 1792, au Cercle
social, grice 4 Gombault, et ils ne cofite-
ront ni ne rapporteront finance 4 l'auteur.
Quant au Nouvel Homme, c'&tait sur le pre-
mier jet (détail utile: le texte n'a pas
profité des découvertes de l'auteur en 1791
«. 1792); et "je me ré&jouis", s'exclame
Saint-Martin, "d'en é&tre débarassé"! La
double scrtie était prévue respectivement
d'ici un mois et d'ici deux ou trois mois.
EBcce homo est fidéle au rendez-vous, en
aollt, trés prokablement. Mais, en septem-
bre, Saint-Martin se demande bien quand le
Nouvel Homme sera enfin fabriqué, car
les circonstances politiques, constate-t-il,
arrétent tout. La mise en clrculation atten-
dra-le cours du dernier trimestre de l'an-
née, trés probablement les derniers jours.
Il sera anconyme aussi. i

La Feuille de correspondance du libreaire
consacre 4 l'ouvrage une annonce enflammée,
5i elle n'est de l'auteur, elle sort tout
droit de chez l'éditeur.



s

Mais du livre, ce dithyrambe insinue plu-
t&8t l'ésotérisme gqu'il ne résume le propos
manifeste. Quel est donc le but du livre?
Conformément au titre, de peindre ce gque
nous devrions attendre de notre régénération.
L'aut%ur dixit. Et dixit aussi l'avoir fagon-
né, selon le conseill de Silverhielm, plutést
comme une exhortation et un sermon que comme
un enFeignement, gquolgu'il ¥ ait, Saint-Mar-
tin le concéde d4 Kirchbergerx, "par-cil par-14
guelque chose d prendre”.

Le méme auteur se félicitait, en son par-
ticulier, de toujours avoir moins écrit et
publié& pour instruire gque pour exhorter et
pour préserver. 1l n'empé&che gue le Nouvel .
Homme, parmi tous les livres du Philosophe
inconnu, ne soit le plus pratique.

L'auteur, cependant, semble s'acharner & r
le minimiser: il prend, pour l'occasion, son
genre exhortatif en mauvaise part, comme des-
sus, aprés avocir traité& sa copie de "brouil-
ion“, et il l'assomme du terme le plus inadé-
guat: une "bagatelle", Mais le mobile de
Saint-Martin discrédite son jugement; au
moing 1l en atténue la sévérité. Nonobstant
la m&connaissance littérale de B&hme, gui hu-

miliait l'auteur, le Nouvel Homme est, & mes



veux, le meilleur livre de Saint-Martin. Il
préserve, comme par incidence, il exhorte ex-
prés, mais il ne pré&che que l'veuvre, le
grand oeuvre, Il le pré&che, il y exhorte

tant et si bien gu'il en provogue - sSus au
coeur guil sent et gui sait! gqui désire et

qui veut! - la réalisation: volci un manuel

instrumental.

REVELATION ET TRADITION CHRETIENNES

L'homo novus est, dans la langue de Cicé-
ron, celui dont on ne sait rien; les deux
mots jeints peuvent former une injure: Ecce
homo, ou presgque, au premier degré, c'est-4-
dire au deuxiéme chronologiquement, et sur
le plan social. Le christianisme,iplutﬁt gque
l'homme extérieur, considére l'homme intéri-
eur., Mais od en est donc celui-~ci! 6& est-il
donc? Ecce homo, celul gu'on ne c?nnait gque
trop! L'homme intérieur deit donc‘édvenir.

Pour Clcéron, religioc signifie la cé&lé&bra-
tion minutieuse et grave d'un culte rituel;
mais une relation personnelle au Dieu unigue,
gul est amour, s'ancre au coeur de la reli-

glon chrétienne, en mon propre coeur et au



sien. (Dans l'antiguité, les mystéres grati-
fiaient la perscnne et le mysticisme avait
la faveur du mystérigue.) Alors le rapport
s'inverse.

L'homme sous nos yveux est celui gu'eon ne
connalt que trop, et de manidre si désavan-
tageuse gque sesules nous serviront les sui-
tes de cette connalssance, ses implications
assumées; voire gue nulle démarche ne nous
est, au départ, si avantageuse: il faut al-
ler d'un Ecce homo 4 l'autre. Se régénérer
avec la gréce de Dieu. La réconciliation
d'abord pour chacun gui en est capable, puis
la réintégration pour tous, et mé&me pour
tout. -

Jaillissent, primdrdiaux, naguére empé-
chés, la racine, le centre, la source, avec
leur activité deux fois essentielle. Déja
chez Plotin sans doute; mais l1le néoplatonis=~
me chrétien, et aussi bien juif et islamique,
en personnalise l'essence et l‘activifé in=
hérente. (Telle est m&me la condition d'un
néo-platonisme gui se concilie vraiment avec
l'une ou l'autre des trois religions issues
d'Abraham. Encore, leur personnalisme intrin=-
ségque les exonére-t-il de recourir d guelgue

apport nécessaire, phllosophique par exemple,



afin,de percevoir et pratiquer gque la per-
sonne, interpersonnella par nature, Juppose
la vie dans l'intimité.)

"Il faut que vous nalssiez'", dit Jésus,
clté et peut-8tre traduit en grec par l'évan-
glle de Jean, "andthen", c'est-d-dire 4 la
fols "de nouveau" et ;d'en-haut". Par un bap-
téma d'eau et d'esprit; et encore: Naissez
de l'Esprit.

Cette seconde naissance s'articule| entre
la premiédre, gqu'elle dote de sens, etlla
troisdme, qui suit la mort, cu bien - c'est
affaire de point de vue - en quol conpiste
la mort, désormals vaincue par le seng comme
la premidre en a &té aubliﬁée. Toute fAme, en
effet, golQtera la mort du corps, mais| chague
homme y survivra, solt dans une veille de
paix et de félicitd, soit au travers i'épreu-w
ves purificatrices, scit au fond d4'un| sommeil

plein d'espolr, avant la résurrection|finale

et générale. Mails cette.apocatastase np'aurait
temps ni lieu si Jé&sus-Christ n'était ressus-
cité. La résurrection s'opére,“éomme ie reste
du blen, par lul, avec lul et en lui. En sa
vertu, & son'image et par assimilation. Comme
la deuxidme naissance, gui anticipe la troisia-

me, !



Ezéchikgl, prophéte des ossements que
l'esprit [rassemble, revét de chair et anime,
ne-figurert-il pas le nouvel homme, guand
il évogque| l'homme dont 1'Eternel rencuvelle

l'esprit pt le coeur? Dans le judalsme tar-

dif, le prosélyte devient un nouveau-né par
le baptéme; chaque baptisé devient Israel
dont Dieu fit son ainé, lors de la sortie
d'Egypte, et Pharacn le sut de Moise avant
perscnne. |
Mais, 14 et plus encore dans le chris-

tianisme, le baptéme n'est pas un rite ma-
gique qul transformeralt la nature humaine,

d'initiat

ni davantage une métaphore., C'est un rite
on, symboligque et efficace (com-

me si tou$ les vrals symboleg n'étaient do-
tés d'efficacel!). Il passa, dans le Nouveau
Testament, pour circoncision d'un autre type,

sceau, bain de régénération, nouvelle nais-

sance. Des enseignements théorigques et prati-. ..

gues le concernepnt et il comporte une, K expé-
rience de'vie, vécue, vivante, vivifiante,
vitale: la conversion - pénitence et réorien-
tation = démarre la vie nouvelle d'un homme
nouveau, d'un autre Christ. {(La nature, non-
pas le sens, du baptéme primitif en chrétien-

té est l‘&n des facteurs du probléme de l'éso- .



térisme chrétien aux quatre premiﬁrs sldclas;

oukblié&, surtcut en Occident,‘plusﬁeurs centail~
‘nes g'annéas durant, cet ésotériate, ce proble-
me,jee bapté&me ressurgit aujourd'huil, en osmose
. avec la gnose et les gnosticismes redécouverts.)

Tout le secret git dans cette assimilation
gque l'imitation 'induit.

Or, le docteur originel de la ncuvelle nais-
sance selon le christianisme est 'Apﬁtre,‘Paul
de Tarse. (Le probléme tout 4 l'hgure allégué
s'illustre dans-la relation tripaitie entre le

gnosticisme de Paul, les gnosticismes gu'il com-

bat et les gnosticismes qui, contre la Grande
Eglise, prétendront se- réclamer dl lui.)}

Avec Paul, voyvons grand, voyons universel:
l'ceuvre de rédemption est un grand renouvelle-
ment, un renouvellement universel, Saint Paul edt-
11 repoussé “"Réparateur", qui est|usuel chez Marti-
nes et-chez Saint-Martin & sa suite pour désigner
Jbéus-Chriat? La nouvelle création, qu'Ezééhiel
-avait préphétisée, antre plusieursg é&lus d'Israal,
s'érganisez d'abord une réppvafior de 1'homme et,

4 travers lui, sera renouvelé le monde. Le Christ,

nouvei Adam, donne la vie &4 ses fils, 4 ses fréres.
Par Adam, chef de l'humanit®d déchue, l'homme ancien
étalt esclave du péché, il fut co{damné d &tre cru-~-

cifié& avec le Christ; l'homme nouveau est l'homme



rénove dans le Chrxist, ressuscité, Libéra.
Chaqu% chrétien, de par sa ré&génération,

paut Pptre appelé l'ouvrage de Dieu. "S5i
'un est dans le Christ, c'est une

quelq
créatfon nouvelle, l'&tre ancien a disparu,
un &tre nouveau est l4." La nouvelle nais-

sance| a moyen le baptéme ~ guel bapt&me? -,

le ba}n de régénération, en tout cas, et la
rénovﬁtion en l'Esprit-Saint, mais aussi
frappe la parcle de vérité.

Dépouillons donc le viell homme et habil-
lons-nous de l'homme nouveau, gul a été créé
selon| Dieu; dépcuillens le vieii homme avec

le, 4 l'instar du Christ, image parfaite

ses mFuvaises moeurs, vivons une vie nouvel-
de Dieu pour le moins. Le vieil homme é&tait
psychhque, le nouvel homme sera spirituel.
Un &vénement charnel est réputé nailssance; : .:.
la erie nalssance, réputée renalssance, est
en esprit, et tout s'ensuit,

Regtaurer l'image du Créateur, c'est re=-

vétir| le Christ. La renaissance dont découle

une vﬂe nouvella, est l'oeuvre de l'esprit :

ce quﬁ est né de la chair est chair, ce qui

-

est né de l'esprit est esprit, rapporte . ‘

l'évangile de Jean. En l'homme, prolonge Paul,

deux hommes se combattent: le vieux et le nou=-




veau, Le nouveau doit triompher, cﬂest le
combat de l'esprit contre la chair et contre
les-puiasances néfastes, le combat?pour la
couronne: le nom de }'homme Christ est le nom
de Dieu couronné, 11 se lit Jésus. Viell hom-
me, homme sans l'esprit; nouvel homme, homme
avec l'esprit.

Conséquences ascétiques et mystigues: "Puis-
que vous avez dépoulllé le vieil homme et re-
vé&tu l1l'homme nouveau, revétez-vous des entrail-
les de clémence, de bonté, d'humilité, de dou-
<eur, de patience, vous supportant les uns les
autres et vous pardonnant réciproguement ... Je
vous supplie, conclut 1l'ApStre, d'ayoir une con-
duite digne de la vocatisn 4 laguelle vous avez
été appelés." Mais la mystigue est d'ordre spé-
culatif en sa perfection. L'imitation de Jésus-
Christ méne & participer au mystére de la mort
et de la résurrection du Christ, et peut-&tre
méme par des extases dérivées de ceile de Jésus,
descendant 4 travers les cleux, baptisé& dans le
Jourdain & cieux ouverts, remontant 4 travers
les cieux. L& but du chrétien: du nouvel homme,
est la connaissance parfaite, la gnose accomplie,
ou épigndsis.

L'amour n'y défaut, puisgue celui de Dieu est

le plus haut objet de la connaissance en cause.

.



La connalssance amoureuse, autrement la mys-"
tigue spéculative; et l'union 4 Dieu, par ‘
l'identification au Christ, est le but. La gnose
progressive ocuvre le chemin vers l'épignose

la connalssance renocuvelle graduellement dans
le nouvel homme l'image du Créateur.

Car la vocation de l'homme é&tait, selon la
Genése, de jouer, image de Dieu, son vicaire
sur la terre. L'homme oublia cette vocation.

Le Christ y répondra, icéne divide et chef

d'une humanité nouvelle, homme définitif, vérité
de l‘homqe, homme nouveau par excellence et ar-
chétypigue.

A la jin des temps, 4 la fin de la fin des
temps (sﬁil est vral que les temps, depuis
l'Incarn#tion, sont accomplis), une nouvelle
création i‘remplace l'ancienne, de ncuveaux
cieux coyvrent une nouvelle terre, la régé-
nération est partout. Elle correspond 4
une palingénésie. La paliﬁgénésie du microcos-
me l'aura précédée et l'homme régénéré contri-
bue .4 ce [gque tout renaisse ... Mathieu trans-

met l'as&urance, l'aApocalypse dépeint, les

Corinthiens sont pré&ts 4 partager avec nous l'ex-
plication qu'ils ont regue. Nous veoici entrént,
en effet, dans la tradition issue du Nouveau Tes-

tament et particuliérement de saint Paul. (Pour



:

mémoire, d'autres éplitres que les lettres de
Paul préconisent la renaissance sur le modéle
de la résurrection primordiale et par la for-
ce de la parole divine.)

"L'homme intérieur en nous se rencuvelle
detjour en jour", d'aprés Paul, Le nouvel honm-
me se devrait-il donc imaginer danps l'intéri-
eur? Voyons plutdt l'homme intérieur comme
nouvel homme et le nouvel homme comme homme
intérieur. La synonymie qui identi%ie l1'inté-
riorité et le rencuvellement va mieux icl qu'
une métonymie trop limitative de l'une et de
l'autre. Et gue l'homme exté&rieur soit par'
Paul confondu avec le viell homme,. guand £1
l'cppose 4 1l'homme extérieur, renfprce cette
exégése. |

L' "homme intérieur" appartient au vocabu-
tailre des Synoptigues, mais Paul lui donne un
tour théoclogique et mystique, auguel l'expres-
sion gagnera, creusée, expliquée, une heureuse
fortune dans la littérature spirituelle.

Ce n'est pas seulement par préférence 4 1°
l'animal politique gque le cgristianisme vante
l'homme intérieur, s'aglssant notamment de
1'étrangetd et de la famillarité&, mals parce
qu'il est, d'aprés l'Apdtre, antinomigue de

l'homme charnel:



Dans, la littérature grecgue et helléhisti»

que, l'@omme &tait psychique, non pas au sens
péjorathf de Paul, mais en tant que siége ou
manifestation de la conscience morale, par
exemple. {Objectivement, l'absence de transcen-
dance ne contraint-elle pas le mot dans l'accep-
tion p&ulinienne, en suffisant 4 l'empirer?)
De méme que la religion, dans le christianis=-
me, devient personnelle, et, par conséguent,
interpersonnelle, de méme l'intérieur y de-
vient spirituel.

Pourvues d'un pareil statut, ces zbnes les
plus hautes, ou les plus profondes, de l'hom-
me intérleur sont inaccessibles sl ce n'est
au Christ et & l'Esprit, vides, en guelque
sorte, quasi inexistantes pour 1l'homme, sauf
la régénération qui améne le nouvel homme &
l'existence, par le Christ et 1'Esprit. Aussi
bien n'est-ce gu'un seul courant parfois dé;
doublé |gui, dans le flot de la mystiqhe chré-
tienne, &lucubre théories et pratiques de
l1'image divine gu'actualisera l'homme intérieur,
théori s-et pratiques de la grossesse de l‘'édme.
Avec mainte croisée.

Chez Origéne, l'homme intérileur siége au
sommet de l'8me: lieu du logos particulier 4

chaque |&tre humain, et liau, 4 son extréme, du



" noils capable de l'influence du pneuma divin.
"Ct'egt en l'homme intérieur quelse tiennent

les vertus, la totalité de l'inéelligence

et de la science, gue s'ocpére lﬁ rencuvelle-
ment de l'image de Dieu.” L'homqe intérieur

existe, dés gu'apparalt le nouveﬁ homme,

En droit f£il d4'0Origéne 5embleiMa£tre Eck-
hart; mals le paulinisme platoni;ant, commun
au plus grand des théologiena chrétiens et 4
Augustin, le mafitre du dominicaip rhénan, gé-
nédralement via Thomas d'Agquin, lps rend con-
sanguins., Eckhart, donc: dans l'bomme inﬁé—
rieur, le Pdre engendre le Fils &t sa réta-
blit 1'image de Dieu; son esse aLt en cause,
ma;s c'est aussi le Dieu-Vérité ?u Kabyle.

Reconnaftre en sol l'image divine, autre-
ment la restaurer (& cette derniére étquiva-
lence tient l'orthodoxie d'un gnosticisme),
reasembler 4 Dleu, at la savoir,iau tlitre de
commenganta, de progressants, enfin de par-
faits, constitue, selon Origéne,:le culte in-
térieur. Mais le culte intérieur:dépend du
culte extarieur et vice—ve}sa: ils se.comman-
dent mutuellement; les prononcer:mutuellemént
exclusifs relédverait de 1l'imbé&ciliité ou de
l'ignorance.

Factice la distinction de la mystique é&pi-



thalamique et de la mystigque unitaire, trop
souvent appuyée. Le Cantigque des cantiques .
met én scéne l'union nuptiale du Verbe et

de 1'Ame. Quand l'&me convole, observe par
exemple Bernard de Clairvaux, elle devient .-
mére, le Christ naft en elle, et son r8le
s'dtend au cosmos. Marie fait le type: elle
est eile—méme ia mére des deux fois nés; Ma-
rie, pn le sait, mére et dpouse du Verbe, de
Dieu.| Spécifions: l'&me, c'est en s'unissant
de tolhtes mes forcea 4 Dieu 4444, en la per-
sonne| du Verbe dont elle vit et qul la dirioc,
qu'elle congoit; c'est de lui gqu'elle congolit ;
ce qufelle doit lui enfanter, Ainsi la décla=-, -

rerons-nous légitimement mariée au Verbe. wad

Si}la Vierge Marie intervient, son rapport

4 la éagesse, et le n&étre, et notre rapport &
Mariei souffrent de trouble, sur ce c8té-ci de
1'Eglise &cartelée, mé&me quand la science des |
symboles y excelle au sidcle roman. Car il man-
gque aux théologles occidentales une sophilologie

en régle - Sagesse et Dieu, Sagesse et Verbe -, .
avec la mariologie et l'anthropologie corollai-
res. Henri Susc y tendra au plus juste: posant

des jalons, bouleversant d’'intuitions, il tient,izf

le relais entre une mystique médiévale de la Sa- .

gesse, gul s'analyse pour partie en phiiosophie,



et la théosophie &sotérigue de la Renais-
sance, 4 la théologie d'ailleurs déficiente.

D'ocrdinaire, et la permanence du théme
signifie et console autant gue spn incomnplé-
tude dérange, d'ordinaire, le Pohant se con-
tente de fixer au but le mariage.spirituel
ol 1'Ame est femme. En symétrie,[il advient
‘gque Dieu, dans sa volonté 4d'épouser un homme,
prenne la figure féminine de la Miséricorde
ou de la Sagesse, tandis gue la Vierge se
trouve comprise - au titre de Maéie appelée,
au titre de la Sagesse tue - guand un Her-
mann Joseph et guelgues autres extravagants
s'unissent 4 elle par des épcousailles qui dé-
bordent, ce semble, la dévotion,idans une
mystique de désir sophianigue. Oéerai—je di-
re gu'alors nous brdlons? Cas exéeptionnel et
confirmatif tant & cause de ce gu'il ajoute
gqu'd cause de ses lacunes: Marine d'Escobar
épouse d'abord le Verbe, puis le Saint-Esprit,
ce second mariage étant d’importance supérieure;
M;rie et la Sagesse demeurent dans 1'ombre du
tableau et entre les lignes du discours.

Le luthéranisme est un eschatologisme., Doc-
teur Martin, en l'espéce, digne Héritier du '
‘christianisme primitif et des réveils du moyen

8ge, voire de son temps; digne précurseur de



ses disciples parfois schismatiques gqui théo-

riseront en méme temps qu'ils pratiqueront la

nouvélle naissance, sans oubliexr sa conséquen-
ce collective, la Nﬁuvelle Jérusalem.

Ce gu'on est accoutumd de nommer le piétis-
me, aux XVIIe et XVIIIe siécles, comment
l'expérience religieuse personnelle gu'il prédne
- guoi de plus spécifiquement chrétien? - aux
protestants ne consisterait-elle pas, d'accord
avec l'Ecriture, en la naissance du nouvel hom-
me? Gerhard Testeegen, au bord calviniste, as-
sainit la maternité gpirituelle de Madame Guy~-
on. Surtout, au bord des luthériens, Spener en=
seign? la régénération, et y engage ses ouail-
les. il substitue une relation ontolegique,

de Luther; il y aurait évolution de la justifi

1it-oi ¢4 et 1d, & la relation sotériologique
cation 4 la nouvelle naissance. Ce n'est pas B
simple ni 8i tranché. Le plétisme saisit la f-.
justifiante & travers l'expérience individuelle.
Celle de la nouvelle naissance. En alla-t-il de
fagon différente avec Luther luil-méme, 4 ses dé-
buts au moins, quand sa doctrine est sa propre )
expérience?

Ce retour du piétisme au christianisme primi-
tif, gui culmine en mystique, voire a un Luther

bien compris, fut encouragé par l'influence du.



spiritualisme, mystigue prbéclsément, d'un
Schwenkfeld et d'un Hohburg. du:puritanisme
anglais, Thomas Taylor au premiér rang, et
de spirituels catholiques romaiqs: Madame
Guyocon encore, Antoinette Bourigdon, Gaston
de Renty, avec Plerre Polret, de leur famil-
Lle, guoigu'il ne cess.ét de se VI)!uloir et de
se déclarer protestant. Portons ces noms
dans le lignage, mais notons gue ceux de

ces mystigues qui revendiquérent leur gua-
1ité de papistes, occupent une place margi-
nale, de méme gue certalns se plaisent d‘re-
léguer le piétisme. :

Sebastlan Franck et Gottfried Arnoid
scrutent la nouvelle naissance, et le der-
nier, attentif d 1l'intervention décisive de
la Sagesse divine, 1'&labore en une scphio-
locgie, gue n'avalent lgnorée tcout a4 failt ni
un Henri Susc, ni un saint Bernard, sans la
lettre de Scphia le plus souventv et, que,
dana leur mouvance partielle, un|Henri Khun-
rath avancera en son Amphithéatre de I'éter-
nalle sapience, au polint &'avoirL ce m'a-t=11
paru, contribué 4 la formation de la pensée
boehmienne. Jacob Boehme s'imposerait &
l'instant présent. Mais c'est Sa;nt—Martin
lui-méme, son soi-disant disciplé - aprés

le Nouvel Homﬁe, il est vrail, sci=-disant



aussi - gui le convoguera tout 4 l'haure.

Faute, lors, de traiter Bdhme, citons, 4 ses
c8tés, et aprés Franck, Schwenkfe%d et Valen-
tin Weigel, Paracelse, surtout, le dominateur,
qui fécapitule, expligue, améliore: tous ces
th&écsophes chrétiens, ces é&vangélistes, ces
luthé;iens s'occupent beaucoup de renaissance.
Parmirles disciples de BOhme, l'Anglals Willi-
am Law (Saint-Martin utilisera ses traductions
du Souabe), fidéle entre tous, dispose son en-
seign?ment autour de la régénératicn individuel-
le qui ga'btendra forcément & l'universalité& des
étresi Entendez l'&cho gue rend Angelus Sileai-
us, de BShme sans doute, mals encore des Pdres
grecs, mals encore dea la Sainte Ecriture, en
parlant comme parlalt saint Bernard: "Je", dit
le Pélerin, "je doias &tre Marie et enfanter
Dieu”. {

Sur la balance du m&le et de la femelle, de.
l'androgyne et de la vierge, de la génération- -
et de la semence, de la génération de la semenr '
ce, une admirable page de Rend Schwaller de Lu-~
bicz,ise termine avec la nailssance, en la Vierge
Mére,}du Christ gui est la pierre philosophale
de l'buest {nos marginaux ont scuvent connu, di-
rectement ou indirectement, l'alchimie). C'est .

du chListianisme d la fols authentique et 4



l1'état sauvage.

En revanche, la vérité axiale du christia-
nisme, et de la vie, et da 1'homme, qui est
cella du Nouvel Homme, dé&choilit dans certains
pensers, ou cartalns mythes modernes, au point
que la valeur et le sens s'inversent, diaboli-
quement. En voici deux exemples,.

L'antipsychiatrie: "La plus ancienne des
uwtopies, celle de l'"homme nouveau", se sou-
tient ici du fantasme humaniste de la rédemp-
tion par la connaissance."” _

Notre second exemple présente une affinité
avec le premier, gue David Ccoper, certes qua-
1ifié& pour en Jjuger, remarque, et il vy insiste,
en exaltation. Selon la doctrine de Che Guevara
et c¢ce gu'on est bien en droit de pommer ses
écoles, le nouvel homme est le ré%olutionnaire
empirique. Un syncrétisme trés curieux édifie
le concept: chamanisme et vaudou,l comme cultes
de possession, sont fondus avec la thése pau-
linlenne, saint Paul &tant lui-mé&me 1ié au mythe
d'un christianisme non encora institutionalisé
mais révolutionnalre au sens de Karl Marx et de
Lénine, alors que paradoxalement l'ignorance de
l'histoire oblitére son caractére possessionnel
aussi. Les deux lignes archanueS, d'une vérité

éternel;e, pleine ici, fragmentaire l1a, s'inté-



grent/, en effet, dans l'illusion présente
d'un marxisme perpétuellement renouvelé.
Tout. .y est, Cul par-dessus té@te. Sauf la
réalité. Il n'est - gui s'en soucle? - gue
de remettre sur pleds. (Singerie semblable,
gqui appelle semblable rétablissement, ad-
vient en matiédre d'érotisme - d'amour et

de sexualité, et guant 4 leur connexion =
pPlus généralement en matiére de désir. Mals
est-ce chose différente dont parlerait ce '
chapitre paralléle et complémentaire?)

Le XIXe siécle fournirait maint autre
exemple de notre vérité devenue folle ou dé&-
moniague; le XVIIIe aussi: Diderot, avec sa
gnose matériallste et sa matiére énergétigue,
cu Rousseau. Ou la palingénésie de Charles
Bonnet. Mais nous frisons de nouveau Saint-
Martin, queique ces vis-d-vis lui soient tous
des modernes., Eux déchristianisent 1'Occident,
lui rejoint le christianisme oriental des ori-
gines et de l'orthodoxie.

La doctrine centrale de la nouvelle nais-
sance, en effet, apparalt dans l1'Occident .-
chrétien comme fragmentaire ou comme annexe.
Dans la mesure od elle risgue d'affaiblir le
lien ecclésial, l'une de ses composantes .

s'exténue., Dans la mesure od elle craint d'en-



trer en conflit avec l'institution; elle

se condamne 4 une théologie, méme une
dogmatique, inaptes, et inaptes quént

aux facteurs esgsentiels dea l'engendre-

mant du nouvel homme: 1'Esprit et La Sa- |
gesse, la divinisation, la liturgi% dans
son rapport nourricler avec la mysfique ..
Ces données &scotériques trouvercnt refuge,
souvent elles s'lsoleront et se déforme~
ront, dans les chapelles individueiles ou
sociales de 1'ésotérisme, avant cemme aprés
la lettre. |

L'Eglise d'0Orient les a, au contraire,
cultivées, od prospére la spiritualité, fon-
dée en Eglise, 4du théandrisme. |

Irén&e, avec son ganie, cerna, ie plus
clairement peut-étre, le mode ambigu de
l'image divine en 1l'homme. L'Eternél, gelon
la Genése, fit Adam non seulement $ son
image mals auvssi & aa ressemblance} L'image,
en bref, subsiste apréds la chute, immanente
4 l'homme; la regsemblance gst & rétrouver,
pour la perfection de 1'image. La éivinisa—
tion est & la clef.

Le théme chante le royaumé des ¢leux, le
royaumea de Dieu, autrement Dieu, 4 1'inté-
rieur de nous, et gue nous trouvons ce royau-
me en trouvant l'intérieur, en l'instituant



nouvel pomme; que le royaume &tant celui de
l'espriﬁ s'acquiert par l'acquisition de
l'esprif gui nous dicte ce mct "Abba", Pére,
4 l'imitation prescrite du Christ. Divinisé,
l'homme| retrouve son corpa de resurrection.
La lumiére transfigure l'homme et, par lui,
le monde.

"Vivke en Christ", pour employer la paro-
le satisfaisante de 1l'hésychasme. Saint Paul
d l'arrflére-plan, certes: Ce n'est plus mol

qui vis|, mais Christ qul wvit en moi, guand

rien nel me sépare plus de l'amocur du Christ,
ne me sgpare plus du Christ lui-méme, puls-
que c‘eEt d quoi sert 1l'amour.

Maxihe le Confessevr, au VIIe siécle, sCcru-
te le lien entre la divinisation et 1'Incarna-
tion. Lieu commun asgurément, analogue 4 celul
du lienlentre notre résurrection, soit hic et
nunc, solt 4 la fin universelle des temps, et
la Rés@rrection. Dieu s'est fait homme pour gue
nous puissions &tre faits Dieu, avalt résumé
Irénee. "L'homme devient Dieu, reprend Maxime,
auttant que Dieu devient homme, l'homme ast &le-
vé par;des ascensions divines pour autant gue
Dieu sﬁest anéanti par son amour des hommes en
parvenant sans changement jusgu'aux extr8mités
de notre nature,"” '

Sophie est participable, selon Grégoire Pala-

N



mas, gqui pose la différence, d'od nullie mul-
Liplicité, entre les énergies de Dieu, opé&-
ranteg, manifestantes, et son essence. Ainsi
rend-il compte d'une divinisation de 1'"homnme
qui, loin de répondre 4 un réve sacrilége,

est un fait dont il importe de motfiver la pos-
sibilité. Le docteur de 1'Athos et| de Thessa=-
lonique admire cette participation 4 la Sagesa-
se divine dans la lumiére thaborigue dont les
apStres furent enveloppés sur la montagne de
la Transfiguration.

Huit siécles aprés Maxime, un siécle apfés
Palamas, Nicolas Cabasilas, riche de la tradi-
tion, dont veolla deux repéres majeurs et od il
s'insére, propose une s;nthése. L'homme a pour
"f£fin de renaltre et de ressusciter: il avise
lui-méme gque telle est la legon deg Péres de=
puis 1'&ge apostolique et en discerne dans les
mystéres antigues un apergu. Anagéqésis, nais-
sance nouvelle, tel est le nom queiCabasilas
€lit pour le baptéme. Ce sacrement procure,
en gffet, la restauration virtuelle de la na-
ture d'avant le péché. )

Or, le baptéme, selon gque Jésus l'affirmait
4 Nicodéme, est 4 la fois d'eau -t d'esprit :
‘mwmersion et chrismation dans le rite sacramen-

tel. Au chrétien d'en accomplir les puissances,



mystigue par définition, puisgu'il se nom-
me, puls se construit comme un autre Christ.
Christfanus alter Christus, disait magnifi-

tullien. Mystigue et liturgique.

quemenL, bien ailleurs et bien avant, Ter-

La ?nose, gqui comprend tout le religieux,
qu'elle achéve, ouvre la méthode. Elle
s'épanguit elle-méme en épignose (le mot de
Paul}), 'gui est saiéie immédiate de l'objet
contemplé et assimilé autant que possible.
Nicolas Cabasilas veoit, L1 montre 14 l'union
de cette connaissance avec¢ l'amour: "Comment
s'épreﬁdrs de rien sans en connaitre préala-
blement la beauté&?” (BEn &cho de la Républigue:
les philocsophes sont "les amants de la vérité
qui cherchent & la contempler”.)}

Le Iouvel homme s'engendre par une illumi-
nation |[transfigurante., La transfiguration,
hormls les ravissements, s'accomplit degré
aprés &egré. L.a tradition, en sa version
orientale, compare, au sens le plus réaliste,
ce progrés a4 la suite des &ges du Christ.

Louls~Claude de Saint-Martin aussi.

ET SWEDENBORG?

"Le fond du livre est le panthéisme", dé-



créte Elme Carc. Qui croirait qu'il s'agit

du Nouvel Homme? Caro omet gue la:pensée de
Dieu, 81 elle ast capabla de di.virjlisution,
parce gqu'elle est capable de Dieu, n'est pas
ni ne sera jamais la pensée—Dieu.;La distinc-
tion vient-de Saint-Martin, dans écce home,
et sur la capacité essentielle de l'homme re-
pose le christianigsme. Passons.

Le jugement de l'Agent Inconnu ' n'a pas &té
conservé, ni sur le Nouvel Homme ni sur aucun
des pré&cédents du méme auteur qu'élle criti-
qua. Mais, tel gque nous connaissoﬁs l'hAgent,
doutons qu'il ait, en ce cas, pariexception,
surmonté l'antipathie gue lui inséirait le
Philosophe inconnu et accueilli uée mystigque
formellement &trangdre 4 la mystagocgle coen
dont la chanoinesse automatilste &tait imbue.

Toujours attentive aux intrigues supposées
de ses jbdsultes imaginaires, la Bérlinischa
Monatsschrift dénonce;, en avril 1%94, le Nou-
val Homme comme issu d'une manoeu&re dea la
Compagnie destinée 4 embrouiller éans un "non-
sena mystique" les esprits Qque la Ré&volution
désargonne, afin de se placer. Ce "curieux
livre", ce "digne pendant au fameux des Er-
reurs et de la véritéd" ne mét-il pas "une

langue similaire" au service d' “"Aneries”?



Quelgues extraits le vérifient. Pour

comble, c'est le Cercle social qui &di-

tel Ainsi "la propaganda des jacobins est

an méme temps la propagande du swedenhorgis-
me. Etrange, trois fois &tranget!!" Mais
pligquant, peur nous, gque la revue prussienne,
dont les d&lires ne surprennent plus, par-,
ticularise la Séhwérmerei de Saint-Martin
{dont le nom n'est pas cité) en doctrine de
la Nouvelle Eglise. Puisque Saint-Martin re-
léve lui-méme la démarche déterminante de
Silverhielm &4 l'origine du livre, Jacques
Mattar s'interroge sur l'influence de Swe-
denbarg dans le Nouvel Homme. "Quelgues
pointe de vue fondamentaux”" du livre lui
parailssent en attester. Ila n'ont rien de
probant, et pour cause: Saint-Martin con-
sidérde d'habitude Swedenborg avec une bien- -
valllance assez condescendante et se méfie
de sege visicons et révélations, Il exigealt

un spirituel plus pur et plus sldr, celui de

1'&mﬁ. Venons au livre en ragard de Sweden- '«
borgﬁ Le dossler sera vite clos.

D'labord, le Nouvel Homme ne reprend, sur
auqu peint, aucune thése spaclifique de Swe=~ =..
denbérg. ) L . .

Méis des rencontres étalent inévitables -



entre les deux thésophes, au poiqt central
de la renaissance, d cause de saﬁnt Paul et,
gquant & Swedenborg, 4 cause de Lﬁther dont
on a vu gue, selon son enseignemént initial
et chez ceux de ses &ldves qul s'y tinrent
et le cultivérent le mieux, thé&orie et pra-
tique s'enracinent dans le vrail mysticisme,
radical, du christianisme. Ainsi, pour Swe-
denborg, l'intérieur, se voulant éguivalent
de l'interne saint~martinien, référe au spi-
rituel sans mélange, 4 l'homme en tant que
tel, au nouvel homme od 1l'homme én tant gque
tel se reconstitue. Avant gue le nouvel hom=
me ne scoit congu, mort au viedil ﬁomme!
Silverhielm n'a pu manguer d'accentuer,
parce qu'ils l'avaient frappé, 4 la fois en
vertu de leur importance pour son oncle et
de leur affinité avec l'illuminigme de ses
amis strasbourgecis, le motif de:la régéné-
ration personnelle et le motif, %ubordcnné
dans la pratique mais principal an théocrie,
dé la troisiéme Eglise, daps une 'perspective
eschatologlque od Saint-Martin situera la Ré&~-
volution frangaise; ces motifs avaient tant,
au vrai, frappé Silverhielm gu'il y exhorte
Saint-Martin entre autres, et l'exhorte par-

ticuliérement 4 y exhorter par 15 plume.



On peut aussi supposer, sans plus, gue

Saint

Silverhielm fréquentait alors Bdhme, dont
[Martin avalt tout 4 apprendre sauf

le nom, et encore, et gu'll en &tayait la
rénovrtion particulldre et générale gqui in-
spire saint Paul, la tradition chrééienne
sans partage, Luther et, au premier rang
des lhthériens, Swedenborg et Bdhme luil-
méme, Saint-Martin enfin, surtout aprés 1°'
intervention de Silverhielm et, par scn
truchement, de Swedenborg. Mais non pas du

swedenborgisme. Es gualités doctrinales, N

Swedenborg est hors de cause.

LE MARTINISME EN SON PLEIN

Ecce homo: "une pensée de Dieu". Le Nou-

vel Homme: "1'dme de l'homme est une pensée .

du Dieu des &tres". A la fin de ses Réflexi- i
ons sur Jle magnétisme, Saint-Martin confie: ‘4
"J'al apprie, il n'y a pas longtemps, gque . ;"

l'homme est une pensée du Seigneur”.C'btalt en |

1784. On s'étonne presque. Dieu émane le mi- ..

neur, cela remonte 4 Martines. Mais il fal- 3
lait gue la révélation devint privée et gque

fdt denc éprouvée, en méme temps, la réalité .



mystique gqu'elle é&nonce. Qu'ainsil le théoso-
phe connfit et comprfit la pensée, ‘avec la paro-
le et l'opération corrélatives, selon Martines
encore; la pensbe de Dileu gu'est 'l'homme, la
pensée-Dieu qu'il n'est pas, maisgs 4 laguelle
tout renvele, De méme pour les parocles et pour
les opérations. D'une théurgie l'autre, au bout
du compte: cérémonielle, puls inﬁerne. Mais tou-
jours l1'Ange et les anges intervenant.

Rien de plus sot, donc, que de croire voir
dans le Nouvel Homme, "le raniemént de l'oeuvre
antérieure de'Saint-Martin". Sed contra: -le Nou-

vel Homme est "4 peu de chose prés, le vérita-
ble miroir de toute sa philosophie". Le second
universitalire a raison, Il est vral gu'il é&tailt
alsacien, protestant et petit fils de Salzmann:
Jacques Matter, en deux mots.

La légéreté d'Arthur E. Walte,| en revanche,

surprend. Cet occultiste, ce dévdt, cc théoso-
phe, lul aussi, décrit, 4 juste tlltre - comment
&chapper 4 l'&vidaence? -, le Nouvel Homme comme
“un commentaire mystigue des réciks é&vangéliques™".
Il convient avec Saint-Martin, et%toute la thécso-
phlie chrétienne, gue la Bible entiére, Ancien et
Nouveau Testament, est pcocur’'l'homme, et gue
l'homme est sa meilleure traduction: exotérisme et

ésotérisme, dirait-on presque. Joseph de Maistre,



au dadbut de 1793, confrontait le Nouval Homma-ﬁ
avec l'Apocalypsa, Nahum et Isale ...

Mais Waite ne va pas Jjusqu'au fond du chris-.
tianlisme &soté&rique, quand, tout en concédant
que l'ame entretient un rapport symboligue
avec Marie, le genre de l'cuvrage luil échappe.
Il 5'étonne; comment l'Evanglle, au premier
cheﬂ, pourrait-1l retracer l'histoire d'une
dme? Dé parelils livres de pil&té valent peu &
ses yeux, et ce seralt 14 l'un des moindres -
ouv&agea de Saint-Martin: une "bagatelle", co
mot?le leurre, 11 y mord.

ﬁourtant, si le Nouvel Homme présente la
plus] grande difficulté (l'obacurité des Er-
reurs et de la védrité reste superficielle},

c ]

est non seulement le plus méconnu des 1i-
vres du théosophe méconnu, traité de la vie in-.
térieure d'un genre, en effat, délaissé en Oc-
cident moderne, gqui s'est &carté de l'ortho-

praxie chrétienna, en méme temps gue de l'or~

thodoxle, ésotérisme inclus; c'est, par cetta -

raiscon méme, le compendium et le guide promis,:
nagudre, quasiment inouil en cette dre de con--
fusion. (Aussi le pré&féré-je.) Soas .
La ccnstat s'impose, et 1l'auteur invite .3..L -
porter des yeux intelligents sur tous ces faLtag

que le Ré&parateur a présentés 4 ta penséae. Com-



mencer avec le précurseur et terminer avec 1°
Apocalypse: annonclation, conception, gesta-
tion, naissance, puberté, bapteqe, retralte
au désert et ses trois tentations, noces de
Cana, tous miracles de toutes soFtes, toutes
paraboles, les deux périccpes privilégiées de
Pierre-Céphas et de Lazare, pass}on, résurrec-
tion, le Paraclet promis et venu. Ces &véne-
ments gue les évangélistes rapportent se suc-
cédent, 4 feuilleter le livre, 3 en parcourir
la table cl-apréds, factice mais obligatocire.
Le Christ sert le modéle du nouvel homme, &
la fois homme lui-méme et Dieu inséparable du
Pére et de 1l'Esprit-Saint., Et le modéle est
agent, l'Agent.

Quelle est done l'affaire du Touvel homme ,
la grande affaire de l'homme? Sortir de l'es-
clavage et des ténébres vers la joie, Or, le
probléme n'admet gu'une sclution et l'oeuvre
du nouvel homme, dit Saint—Marti?, l'ceuv-
re de l'homme de désir, dont le fenouvel-
lément s'inaugure avec la concentration du dé-
sir, l'oeuvre du nouvel homme est de se régé-
nérer dans la vie divine qui est l'amcur et la
lumiére. (Autre fagon de dire, c%lle d'Irénée
de Lyon: la ressemblance acquise réalise

l'image innée.) Car le coeur est lLe clel de



mencer avec le précurseur et terminer aveg 1!
Apocalypse: annonciation, conception, gesta-
tion, nalssance, pubertéd, baptéﬂe, retralte
au désert et ses trois tentations, noces de
Cana, tous miracles de toutes sortes, toutes
paraboles, les deux péricopes privilégiées de
Fierre-Céphas et de Lazare, passion, ré&surrec-
tion, le Paraclet promis et venu. Ces événe-
ments gue les &vangélistes rapportent se suc-
cédent, & feuilleter le livre, 4 en parcourir
la table ci-aprés, factice mais pbligatoire.
Le Christ sert le modéle du nouvel homme, a
la fois homme lul-méme et Dieu inséparable du
Fére et de 1'Esprit-Saint. Et le modéle est
agent, l'Agent. |

Quelle est donc l'affaire du ﬁouvel homme ,
la grande affaire de l'homme? Sortir de l'es-
clavage et des ténébres vers la joie. Or, le
problédme n'admet gu'une sclution et l'oeuvre
du nouvel homme, dit Saint-Martin, l'oeuv-
re de l'homme de désir, dont le ¥enouvel-
lément s'inaugure avec la concentration du dé-
sir, lL'oeuvre du necuvel hcomme est de se régé-
nérer dans la vie divine gui est%l'amour et la
lumiére. (Autre fagon de dire, celle d'Irénée
de Lyon: la ressemblance acquise r&alise

l'image innée.) Car le coeur egt le clel de



1'homme, et son Ame en est le Dieu, Ou tels ils
ont vocation & devenir.

Dieu est un &tre effectif et 11 veut l'ef-
fectivité. La volonté, essence de l'activité,
est primordiale en Dieu et en l'homme, 4 son
image et sa ressemblance. Aussi, le Verbe di-
vin, guand i1 régénére et ressuscite celui guil
copie sa régénération et sa résurrection, ne
saurait produire un simple effet sentimental,
et méme une émoticon de cette espéce retarde ou
déroute. Encore moins, la naissance et la vie
du nouvel homme supporteraient une interpréta-
tion flgurative. Cette oesuvre=-ld est wvive, Tout
notre &tre spirituel et corporel en é&prouve
pnysiquement - il y a une physigue supérieure
et une physique inférieure - la sensation, puis-
gue cette parole est la vie et l'activité. Le
passage de la mort &4 la vie s'entend au pied de.
la lettre. La pensée de Dieu, sfagissant de
l'hom@e, est d'en faire aussi sa parole et son
opération. Dieu parle et opére l'homme gu'il a
pensé, l'homme pensera, parlera et opérera Dieu,

Terrible est l'opération de Dieu, mais que
faire sinon d'ouvrir notre &tre 44 ce puissant
médecin? L'ami demeure en nous, faisons place &
l'esprit, en accomplissant l'unité de nos désirs.

Le nouvel homme sera l'enfant chéri de l'esprit



et nous sentirons Dieu engendrer notre dme dans
notre coeur. Le coeur est la réglion, que la Divi-
nité a choisie pour son lieu de repos, elle ne

demande gu'd venlr l'habiter. Le nouvel homme est
le fils de Dieu, parce gue le Fils Ee Dieu fut
le premier nouvel homme et gu'll est le nouvel
homme . '

Toutes les puissances d'en-haut sont requises
4 cropérer: point de nouvel homme avant gu'elles
ne see solent rassgemblé&es, concentrées et gqu'el~
les se solent résolues 4 prononcer hautement sur
l1'homme de désir, leur nom. -

Mais l'aide de notre ami, de notre bon compa-
* gnon, de l'ange gardien, parlons vuigaire, apporte
une alde décisive, Lui-m8me n'a pas d'autre ca-
nal, pour recavolr Dieu, gue l'homme. Son inté-
r&t colncide donc avec le nétre et, tout heureux
d'obtenir l'accés 4 la lumiere, ilitravaille en
nous avec tant de constance qu'il f daveloppe le
nouvel homme, Précurseur venu dans'la douleur et
néd des femmes, le nouvel homme advﬂent gréce 4
lui ‘et c'est dans la jole, ngendré de l'esprit
et de l'amour. C4, s'insinue un grand aystére
qui tient réellement au mysterium magnum, selon
BOhme (Saint-Martin sait la chose, .1l ignore en-.
core le nom), et gul en tient par Jnalogie.

Le Christ ne laisse pas d'&tre le Réparateur,



et tel est méme son titre distinctif, Saint-
Martin le lui gardera, & l'é&cole de Martines. °*
Netre modédle est divin, de déité et non pas
seulement de divinité: veoild pourquoi il est
modéle# et pourqueil il rend capable de s'y
conformer. Les fils de Dieu participent au
Fils de Dieu, et & Dieu par son Fils auquel
il1s se sont identifiés, et gqui est Dieu. Or,
la Fila quil est Dieu est ange aussi, l'Ange
du grand consail, Un jeu subtll et merveil-
leux de correspondances a'é&tablit; 11 fonc-
tionne entre Dieu, et son Fils unique, et
les anges, dont tant son Fils unique gque le
bon compagnoen de chague homme, et l'homme
qui re%aitra fila de Dieu. La théurgle inté-
risure‘maintient la hidrarchie des esprita.
Mais 1'agent passe infiniment les classes
sans s'alléner d'aucune.

Pcur Saint-Martin, Dieu est le Réparateur,
et le Christ est Dieu - le répétera-t-on ja-
mais assez? Le nouvel homme est un autre Nou-
vel Homme, De l'imitation de Jésus~Christ,
gui sied au théocsophe et aux apprentis théo-~
sophes, laissons les &tapes 4 parcourir pour-
vues chacune de leur signification mystagogi-
que. Ailleurs, l'inventaire logique des pas-'

sages dcripturaires, qui sult le dérculement



de la vie de Jésus. (Rilleurs aussi, la table
de cette Bible commentée par Saint-Martin que
l'homme de désir pourrait méditer, en concur-
rence des dilx pridéres composées par le Philo-
sophe Inconnu; en connexion d'une?cosmoaophie,
dont les nombres sont la clef et les détails
les serrures.)

La vole de SaintTMartin exigeait gque fussent
décrits son début et sa fin renfermé&s dans le
titre, non meins gue la vole elle-méme: le nou-
vel homme. Cette marche conduit donc 4 expliquer
la tradition par la loi, la lettre par l'esprit
et l'esprit par la volenté du supréme auteuxr des
choses. Prenons garde: ‘la tradition signifie, en
l'occurrence, l'enseignement regu gul s'opposerait
4 l'exercice et 4 ses fruits, 4 la'loi expérimen-
tale, autrement la loci. Mais Saint~Martin ne ral-
lie-t-il pas l'authentigque tradition chrétienne,
sa doctrine et son expérience, conjointes 4 l'as-
cése, 4 la mystique nuptiale et & Jla mystigque de
l'unité, & la divinisation?

MARTINISME ET CHRISTIANISME

L'Cccident a dévié le christian*sme. {Honte &

qui prétend gue .le christianisme et le judaIsme



antécéqent ont dévié 1'Occident!}) Peu & peu,
puis 4 grands coups pendant la Renaissance,

et qu'én réaction s'affirme alors la premidre
synthége moderne de l'&sotérisme, ainsi davan:
tage cqgnfineé.

Leleglises Jssues de la Réforme cantannent,
comme Qe soi, les fruits d'une gnose dont son
prenier effort avait cultivé les germes. Aprés
la condamnation de Fénelon, les mystigues se
taisent en domaine papiste et, peut-&tre, 1ils
se raréfient. (Il y a du gnostigue chez Fénelon.)

Le XVIIIe siécle religieux, plus exactement
théclogique, se caractérigse, aux yeux persplca-
ces de Karxl Barth, par une tentative,.ou plutdt,
dit-1il, un début de tentative d'individualiser,
ou d'intérioriser la christianisme: On doit dis-
cerner dans cet essai l'obscurité d'une inten-
tion gui aboutit d°une part 4 l'individualismel
athée, d'autre part au mysticisme, et quelgue-
fois 4 une mystigue spéculative. Dans le cas du
piétisme, par exemple, le credc et l1'Eglise sont
dépréciés, ou, au moins, leur primauté abolie,
et la séve de la spéculation s'appauvrit. - J_

Saint-Martin essuye cette faiblesse, en ihﬁé-
riorisant &4 l'extr&me la religion, sans référence
positive 4 l'institution. Mais il a intériorisé

en méme temps la théurgie et ce rattachement, de



deux manléres successivesg, 3 des Eléments ar-
chanues, l'approchent du véritable esotéris-
me, sans toutefols parfaire sa théclogle.

D'od la richesse doctrinale et la‘précision ag-
cdtigque de la ré&intégration, que #onditionne
la régénération, mais aussi une coupure d'avec
la base gue ne compense pas le co:.lrt—cir—
cult dé la lumiére et de la volx intbrieures,
au hasard du désir fou. Saint-Martin n'échappe
pas non plus tout 4 falt au brouillard.nkinsi
sa doctrine formulée dégoit.

"Nous ne pouvons ncus lire gue dans Dieu
lui-méme et nous comprendre gue déns sa pro=
pre splendeur." L'épigraphe du Nouvel Homme
tirée par Saint-Martin, 4 l'accoutumée, du
livre précédent, Ecce homo, tradu!t Hippolyte,
par exemple: "Le début de l'achév%ment egst la
connatssance de l'homme, la connafssance de
Dieu est l'achédvement complétement ré&allsé.”
Avec ce traité, ce manuel, Saint-Martin afflue
bien 4 la grande trxadition. !

'La distinction, qui tournpe parfiois d l'an-
tinomie, du psychique et du spirithel est son
leitmotiv, de méme que la sainte analogie en-
tre Dieu et 1l'#Ame. (Le vocabﬁlaireisaint-marti-'
nien flotte: esprit et 4me s'interchangent, le

contexte levant l'équiveogue.}



Le théme de la grossesse de l'&me s'illus--
tre eninne imitation de Jésus-Christ, aux ef-
fets métaphysiques et mystiques. Saint-Martin
voit et montre gue toute l'affaire tourne au=-
tour dé la notion d'image de Dieu et 11 n'é-
n'échole pas 4 tenir l'éguilibre entre l'im-
manencg et la transcendance: pensée de Dleu
{je soyligne ce gque Saint;Martin Bouligne). et
déificdation. Et quol de plus traditionnal que

le bruilt omniprésent des ailes des anges ...

Quant au credo, Saint-Martin nous tran-
quilliée. La connaissance gu'll enseigne et
recherche est la gnose gquil fait la. foi supé-
rieure: guand elle la couronne, 4 la fol nue.
Par cegte gnose le théosophe travaille & com-
prendre les mystéres augquels sa fol adhére :
l'Incarnation, la Rédemption, la Résurection,
au sensg orthodoxe, semble~-t-1il,

Jégue et le Christ et, en imitant Jésus,
je deviens le Christ, grfce au Christ, & l'en-
droit de Dieu, 4 l'endroit des hommes. Christ- .

vaut synonyme de Fils. Le nouvel homme, le Fils
de Dieu, est 14 ol se trouve le Réparateur et ;-
la présence du Réparateur parmi les siens suf-
fit & fes préserver, C'est vrxai du Christ qui
fut Jésus pour chague nouvel homnme. C'est vrai

de chague imitateur de Jésus-Christ pour les



tristes rejetons de la postérité humaine Il
en est non seulement sclidaire en qualité
l'homme, mais l'apbtre, le médecin, le rci, le
prétre. (Que l'asscociation humaihe ne lui re-
connalt-elle officiellement ces titres et ces
offices!)

L'oeuvre du nouvel homme culgine dans
l'ceuvre du sang; elle s'ensour&e et se res-
source dans le sang guil véhiculq l'ame, et
dans le sang qul véhicule l'espr‘it; l'oceuvre
de vie par excellence, Le sang &u corpse et le
sang de l'eseprit versés par le Christ ncocus met-
tent, en effét, a poftée de renﬁrer par lui
dans notre &tat naturel et primitif; la plus
belle fonction de ce prophéte, et plus que
prophéte, a &té de rendre notre sang efficace
et de nous donner par la une se#onde vie aprés
celle gue nous avens perdue, 1

"Nous avons donc &té enseveljs avec lui par
ie baptéme en sa mort, afin quei comme le Christ
est ressuscité des morts pour la gloire du Pére,
de méme nou; aussgl nous marchions en nouveauté
de vie. En effet, si nous sommes devenus une mé-
me plante avec lui par la conformitéd & sa moft,
nous le serons aussi par la conformité 4 sa ré-

surrection."” Péricope de Paul.

"C'est pourguoi le nouvel homme n'aurait pas

LS



&té régénéré si le Réparateur ne s'étalt pas
fait Homme, parce que sans cela les veoies de
notre sang n'auraient jamais &té& ouvertes, et
ce sang n'aurait jamais pu couler, malgré la
mort cbrporelle gue nous subissons tous les
jours,let malgré tous les massacres de la
terreJ C'est aussi par ce moyen qu'il a fait
de 1'fme des hommes un agneau pascal sembla-
ble 4 {luil, et gque cet agneau doit &tre im-
moclé dans chacun d'eux, pour en faire autant
de noyveaux hommes, comme i1 a d &tre immolé
lui—méme pour le renouvellement, et la régéné-

ratio? de toute l'espéce humaine." Herméneutl-
que de¢ Saint-Martin.

Il a fallu gue Dieu se fft homme pour gue
l1"hompie pdt devenir Dieu et la passion du Seig~
neur Christ a séparé le pur de l'impur, annulé
l'hérktage du péché& criginel et rendu notre
sang efficace, 8 vertu unigque du sacrifice. Le
sang du Réparateuxr est comme une mer abondante
qui enveloppe tout l'univers.

Ewtre dansg le jeu le Saint-~Esprit. Que de
ses avatars! L'EspriteDieu et l'esprit de l1'hom-
me, le Consolateur et le bon compagnon dans -

1"homme, avec son dme et son esprit, l'esprit:

sous la forme de tous membres des cohortes cé-



lestes et surchlestes, dont relewent aussi,
de gquelgue fagon, l'homme et le bhrist. Bn-
tre dans la danse le Salnt-Esprit; plutét est-
11 temps de l'introduire. Car, 8l sa mention
&talt résgervée, il tenalt son rcSI]:e. D&ja,
J'esprit est les miroir dans lequel nous devons
nocus regarder sans cesse. Puls, le nouveau
caonsolateur qui nous est annoncé ‘est celui-
134 méme gui nous est désigné dans le nouvel
homme. Enfin, tout ce gqui est en ncus admire
gque le consolateur est dans son pére, gue’
toué ce qui egt en nous ast dahs:ce consola~-
teur, et gue ce consolateur est %ans tout ce
qul est en nous. Imitez Jésgus, faites place
4 l'esprilt et renaissez, Naissezl.nguvel hom=
me.

L'&me dea l'homme nourrit son propre fils.
Mals comment nourrir sans avoir cengu? s5'11
ne naissait pas un fils en nous, ﬁamais notre ’
8tre ne seralt ni connu ni manifestd, et tous
les &tres de dbéair qui s'é&lédvent én nous n'at-
taindraient jamais jusgu'id motre #tr. tondamen-
tal et constitutif sans l'interméde de ce fils
qui doilt naftre en nous, si nous voulons gue
l'harmonie universelle s'y rhtablisse.

L'homme ressuscité davient lumﬂére en mani-

festant le prinelpe vivant gui souvhalte la luil



prccurdr et la falre passer dans son coeur,
Ainsi,ﬂl'homme peut se rédjouir, non pas se
glorifier, Enfin, l'ange gardien est combléa,
gui s'attache & nous par l'effet de sa chari-
té naturelle mais aussi par le besoin d'augmen-
ter son bonheur, Et Dieu vient percer de plus
en plug avant dans le coeur des hommes pour
ttendre sa glolre, sa vie at sa puilssance, et
pour remplir l'ange gui le désire si ardemment,
O0r, Dieu est esprit, et l'esprit se divinise et
Dieu se spiritualise, afin gque parvienne la ré-
"gion divine 4 notre ange. Ce moment de l'opéra-
tion, corollaire de notre ré&génération gui en
proflte, ne peut &tre ni gazé ni sauté sans mu-
tiler lp systéme et, par conségquent, arréter la
marche., ) . ST

Sang at esprit. Le sang divin pour 1l'expia=-
tion et pour l'immortalitéd, c'est doctrine sai-
ne et otdinaire., Mais, chegz Saint-Martin, la :
pnaumatilogie semble, icl,| exceptionnellement
honorée et cultivée, trés voisine de la pneuma-
tologiezorientale. La conception gu'il professae
et applique de la Sainte-Trinité est fort ortho-
doxe ausgsi, sauf gque Salnt-Martin dé&fend le Fi-
liogua on lgnorance de cause, et sa pnaumatolo-
gie y perd.

Du ainq spirituel et matériel,.du sang cor~ .



pcrel pour l'abolitien du péché, et du sang
gpirituel répandu pour la régénération spiri-
tuelle, s'agissant du Christ Jésus, s'agis-
sant des autres Christs, la Céne ?ffre
“"l'annonce"” - le mot est de Saint-Martin; mais
est-ce le type ou la préfiguration réelle,
la cvoncrétisation anticipée et ré?étable? En
intériorisant la religion, Saint-Martin mé-
connalt la natt_zre du sacrement chrétien.

Du sacrement de l'eucharistie.iMais aussi
du bapté&me, qui se compose avec lé sacrifice
- tant au Golgotha gu'd la Céne —:et avec la
régénération. On ressasse gque, gréce au bap-
téme, l'homme nait, ou-renait, dans la foi.
L'expression n'est facile, le fait n'est trait
de rhétorigue que pour l'ignorant, l'a-gnosti-
que; et celui-ci peut &tre un gnostigue & la
foi incompléte ou fragile. Pour le coup, et a
propos de la Céne, ne seralt-ce pas Saint-Mar~
tin quil s'enfermerait dans l'acception méta-
phorigue d'un vocabulaire de la plus véridigue
crudité? Nicolas Cabasilas nomme hien le bap-
téme une anagénésis et la renaissénce par
1'immersion dans l'eau est indisseciable, con-
state-t-il, de la venue du Saint-Esprit, lors
de l'onction qui prépare, puis de nelle qui con-

firme.



"L'unité ne se trouve gudre dans les asso-
ciationsg; elle ne se trouve gue dans notre jong-
tion individuelle avec Dieu..Ce n'est gu'aprés
gu'elle est faite gque nous nous trouvens naturel-
lement les fréres les uns des autres." Saint-
Martin rqnge, il a rangé d'habitude {(car son
ecclésioclogie varia) l'Eglise parmi ces asso-
ciationsﬁ L'Eglise intérieure, comme dans le
cas du plétisme, supplante l1'Eglise visible.
L'opération interne dévalcrlse les sacrements.
Pourtant}.l'Eglise n'est intérieure gu'au de-
dans de l'Eglise apostolique, fondée par le
Christ, et les sacrements, signes sensibles
de la grfce, agissent sur le plus intime. La
vie mystigue est une vie liturgigue parce gque
c'est une vie mystagogiqug, la vraie mystique
&tant théosophie, dans sa liaison &8 la gnose.

Saint-Martin n'a pas retrouvé l'intégrité
de la tradition exo-ésotérique du christianis-
me, gquolgue nombre de ses apparentes singula-
rités correspondent 4 l'enselgnement de. 1'Egli-
se orientale, orthodoxe par excellence. Peut-
&tre déjd 4 cause de sa trés mince connaissan-
ce des Grecs chrétiens, anciens et contempo-
rains ...

Est-ge 4 dire gue l1'Eglise orientale a tout

gardé de l'ésotérisme chrétien? Rien n'est moins



sldr, Saint-Martin, gui pulsa, pa# 1'intermé-
dialre de Martines & des gsources judéo-chré-
tiennes, pourralt bien contribuer & ce que
l'intelligence 4u nouvel homme eF de son engen-
drement et de son minlstdre ne rest8t ni méta-
phorigue certes, ni religleuse skulement, jten=
.tands exotérique, au sens étroitt cu partiel-
lement é&sotérigque, mais 4 plein théosophique.
Aux plus instrults, pourvu qu'ilé goient ses
congénéres, Saint-Martin apporte!un supplément
de sclence, utile 34 l'action, sﬁr un

bhel exemple de désir entretenu, !

Mais voici: de nouveau et en * dega peut-8&tre
de la doctrine at de }‘expériencé salint-marti-
niennes, ressurglit la théclogie drjentale: point
de christologie ni de pneumatolcéie gans une So-
phliclogie. Or, Martines se soucialt de la Sages-
se, hébranue et chrétienne sinon hellénique,
voire christianisée, pluas encore guﬁon ne 1l'ima-
gine. Saint-Martin a regu, il a reflachi-14 des-
sus, il a &laboré, il a é&prouvé. Enfin, Jacob
BShme vint, et grandit et s'é&claira l'amour de
Saint-Martin pour Sophie. i‘homme qul a pouvelir
da dépasser le Christ ne l'aurait?il pas de dé-
passer 1'Eglise en sa contingence? Saint-Martin,
quoiqu'il nous frustre malgré 1ui;d'une ecclésio-

logle systématique, est capable de soutenir les



fidéles en gudte d'une Sagesse. gqu'en Orient
l'on identifie mieux gu'en Occident, guelgues-
uns, dont B&hme, exceptés: sous le couvert 4'
une psychologle mystigue, 1l nous initie & la
pneumatolcglie théosophigue, et tout est 14,
dans la pneumatoscophie. Saint-Martin avant com-
me aprds Bdhme, Quant au Nouvel Homme, c'est a=-

vant Bdhme,

NOSTALGIE DE JACOB BOEHME

.

Au secret livrd dans ! 'Homme de désir - que-
Satan a besoin des hommes - correspond celui du
Nouvel?Homme : chague ange a besoin de l'homme
confié & sa garde. Ce second secret, capital en
fait, a salsi Kirchberger au cours de sa lectur ..
Mals Jacob Bdhme, demande-t-il en 1756, pourrzit-
i1 &trle appelé 4 la regscousse? Ou blen "l'auralt-
11 ignorée", cette communication, ce secret,d"ou

a-t-1il| transporté les offices de l’esprit'au;ho,

fonctijocns de Sophia?" e

iy
BRI

C'ést alors que Sailnt-Martin, en réponse,,qua*;
lifie le Nouvel Homme "une bagatelle"; il fenvoie,
aux lignes de 1792 oud il annongait la proeh;ine -
sortie du livre et il ajoute: "Je ne connais ce-

pendant rien dans B. qui exprime positivement la =



communication dont vous me parlez, page 6,
ligne derniédre, Je ne crois paslpour cela
gqu'il 1l'e(t condamnée, mals sa grande idée
de la voie exclusive de la régénération, et
de notre renaissance dans la scurce du second
principe, 1'a tenu souvent au-dessus de guel=-
ques vérités secondaires et plus rapprochées
du commun &tat des hommes. D'ailleurs, si la
Divinité ne demande qu'ad reposer sa té&te en
nous, et gu'elle ait la douleur de n'y pouvoir
atteindre {ce gui est, je crois, le vray sens
de 1'Evangile), 11 ne serait pas é@tonnant gue
les esprits fussent dans le méme cas: la seule
différence c'est gque l'un ne nous cherche que
pour nous apporter sa lumiére, ét les autres
pour l'y wvenir chercher; mais il n'y a pas
moins souffrance et désir de chﬁque cdté, En-
fin, B. nous dit que l'univers ?'existe que
pour manifester les merveilles de Dieu, gui,
sans cela, n'auralent pas &té cgnnues des an-
ges; 11 dit, en outre, que 1'hom%e devrait
@tre l'cuvreur de ces meryeilles; il me sem-
ble gque c'est parler assez clairement comme
nous, puisque les anges doivent attendre gue
l'homme ouvre.” . .
Kirchbarger se rallie au collgtionnement.

Il indique & Saint-Martin une nouvelle réfé-



rence pour vérifier que Bdhme n'efit slirement
pas condamné la doctrine de l'esprit bon com-
pagnon (mais Kirchberger s'abstient, et pour
cause, de l'expression martinésienne): "Voyez
dans son Mysterium magnum, le commencemént de
la seconde ligne du n° 9, ch. VIII." Une idée
sienne: le guide angéligue aurait pour nom vul-
gaire "conscience". (Mettons en garde: 1l'idée
doit retenir, mais scus réserve de ne pas ré-
duire l'ange 4 un fait de psychologie indivi- .
duelle; c'est, au contraire, l'angélologie gqul
rend compte de la conscience morale.)

L'exégése méritailt d'&tre rapportée. Mais
ce bref &change entre docteurs met en valeur
des faits plus généraux, s'agissant de Saint-
Martin et de Bdhme, au cas, notamment, non pas
exclusivement, du Nouvel Homme: rappel d'abord
qu'entre la rédaction et la publication du Nou-
vel Homme, lL'auteur a étudié B&hme et gue cette
chronclogie minimise, 4 l'en croira, l'intérét
du Noyvel Homme, dont le théme est par excel-
lencelboehmien; Saint-Martin, héritier de Mar-
tines|, condorde avec BbOhme, mais Bdhme en dit
plus,iet peut-&tre en savait-il plus (sauf &
propob de vérités qul sont, ocu deviennent, dés
lors, secondaires aux yeux de Saint-Martin),

leur hariage, en toute hypothése, &tant non



seulement licite mals trés promeqteur; la thése
instauratrice de BShme confirme Séint-Martin,
que la voie interne prime touty enfin la gues-
tion spéciale de Kirchberger sous-entend la So-
phia. : |

ports avec l'objet gui vous intéresse et sur le-

Le Nouvel! Homme "a précisément de grands rap-
quel je vous al exposé cl-dessus mes ldées en
abrégé&." De la premilére écrite par Saint-Martin
| Ki;chberqer, déjd citée parce qLe l'auteur y
déclare sous presse Ecce homo et ;e Nouvel Hom-
me, L'objet consiate en la végéta%ion spifituel-
le et une remarque de Kirchberger au Tableau na-
turel incite Saint-Martin 4 le mettre sur le
tapis. Ses propres idées, d'un qui a désormals
rencontrd BShme et ne le léchera $as, gont aim-
ples et sublimes: 1'&me est la terre od le ger-
me e sdme et guil doit donc porte; les fruits,
Paul, 4 cet é&gard, manifeste aux éorinthiens la
vérité de l'oracle rapporté par Jean: "Personne
ne peut voir le royaume de Dieu 8'il ne naft da

"

notveau.” Cette renaissance est possible de no-
tre vivant. Le grand jardiﬂler fait le semeur,
mais des aldes~jardiniers collaborent, l'angélo-
logie gardant ses droits et .sa diversité. Quelle
est letur nature, comment les discerner? La ré-

\
ponse arrivera toute seule, en temps opportun:



"N'oublions pas la vole douce des progressions."
Avej cet obijet, avec ces idées, le Nouvel : -~
Homme % de grands rapports. Mais 11 lui mangue,
comme il manguait 4 l'auteur, guand i1 1'é&cri-
vit, "la plus grande lumiére qui ait pafu sur
la terne aprds Celui qui est la lumidre mé&me",
Jacob Hdhme. Sinon, le livre n'eflt pas &té&, ou .
11 eﬁt{été différent. Quelles auralent &té les
modifi%ations, interroge le tenace Kirchberger?
Mais Siint-Martin refuse de luil communiquer
"les additions ou changements dont je le croi-
rais susceptible, dit~il, depuils gque je lis B.":
Imp&ssibla de fabriquer une version revue et
corriqée du Nouvel Homme. Mails un passage du
Ministére de 1'homme-esprit, en 1802, aprés
avolir ﬁésumé les théses constantes du Philosophe
'inconnu; énumére les articles nouveaux, jamais:
contrad#ctoires ni étrangexs, gue BShme procu- .
rera dll‘homme de désir, de méme que Baint-Mar-,
tin 1991Y a découverts avec émerveillement, Il
faut lire ou relire cette page et.la conserver'.
en mémoire tandis gu'eon lira ou qu'on relira le
Nouvel Homme. Y est imprimé& en lettres capitales,
vers le milieu: SOPHIE, . S . C i ey
D&éjd, l'inventaire des addenda béhmiens au
gaint-martinisme a pour perspective la régénéra- -

tion, Tout en maintenant le conseil de s'en .sou-



venir, facllitons L'application das articles
aux pages du Nouvel homme et asquﬂaaons, se-
lon Saint-Martin, au passage r&féré, mais sur-
tout grice &4 BAdhme lul-méme (gu'il a &'ail-
laurs fort bien entendu), la renalssance se-
lon le second dont le premier sercoarrobore et
se perfectionne.
Pour B&hme aussi, la grande affaire de l'hom-
me est la régénération. La ré&génération est
le seul salut, dont la vérité libére, du pé-
cheur. Dieu n'étant pré&sent & lL'homme gu'en
Christ, l'Incarnation, la Rédemptién et la Ré-
surrection sont seules aptes 4 le ygéhablliter.
La voie gqui méne au nouvel, homme eé gue le nou-
vel homme suivra a nom “christosopqie". Elle
réalise la régénération, aprés un combat &
l'issue duguel le nouvel homme englPutit 1'homme
ancien dans la pulssance divine. La christoso-
phie est en méme temps une sophiosophie, si
l'on ose &crire; la chrisﬁologie de Béﬂme s'as-
sortit, en effet, d'une sophiclogle: la théo-
sophle. -
Dieu est trine, il est triple damrs scn en-
gendrement. Mais 4 son cédté, de mémq gqu'en par-
ticulier au c<cbt& du Christ: Sdphia,iSophie, la
Sagesse divine; 8 cdtad, ou en face de la Trini-

té. Car, la Sage#se n'est pas une qdatriéme per-



sonne, i1 faut méme hbésiter 4 la définilr comme

un guatriéme terme, de crainte gque la tentatiocn.
ne prennge de la situer au rang des trols hyposta-
ses; et d'y céder seralt blasphéme et hérésie.
Sophia eFt une force exhalée par Dieu, c'est le
miroiy de Dieu. Force, miroir, terme & la rigueur,
de natur% féminine; compagne de Dieu.

L'homme, intelligent et sensible, est 4
l'image ée Dieu; 4 cet image, 1l est androgyne. Le
péché or}ginel abolit l'androgynat et la wvierge
s'envole‘au ciel. Sophia, gul avalt é&tabli l'an-
drogynie,la rétablira par sa présence. Le Christ,
nouvel A&am, restaure l'image en lui et pour tous
les hommes: il est l'exemple et le moyen gracileux
d'une réfection de l'humanité. Les fiangaillles de
l'homme avec Scphle rejointe sont suivies du ma-
riage, et l'cell intarieur s'ocuvre, l'androgynat
triomphe.

Placer notre volonté désirante dans la vierge
céleste et guider vers elle notre désirxr, ce sera
comme désirer Diesu, la manidre idoine de le dé&-
sirer et de l'atteindre. Cary alors, Dieu engros- .
sera l'8me, Belon leur désir. La parturiente ac-
couchera du nouvel homme, que Dieu aura engendré
en Sophie et en Christ.

Du Nouvel Adam, l'initilation chrétianne pres-

crit de suivre, é&tape aprds &tape, l'existence - .



terrestre: de l'lincarnation & l'ascension. Si-
non, ta vierge Sophlia ne se marieré jamals a-
vec l'&me, l'dme ne la connaftra jamails.

La connaissance salvatrice et lﬂbératrice a
pour conditlon, en l'homme, une triple vie. Le
seul savoir, en aeffet, adéquat 4 la connais-
sance et 4 la senaation de Dieu est le savoeolr
gul est en Dieu trols fels vivant.

Saint-Martin, grand imaginatif, a pressenti,
dés sa jeunesse, le rd8le de l'imaginatiocon dans
le traitement de notre grande af:aJra. BShme le
luil précisera et, edt-11 pu lui adapter lIe Nouvel
Homme, Bans doute il auralt d&noncé la maftresse
d'erreur at de fausgsetés, facteur d'orgueil, dans
la dachéance, et exalté la faculté rréatrice au
sarvice du désir dans les relevaillles; sans dou-
te i1 aurait associd l'imagination plus distincte-
ment au désir de l'homme gul veut concevoir de la
D&Litd et accuelllir le corps nouveau dans le corps
ancien.

Mais Salnt-Martin aurait-11 &té&,|dans le Nouvel
Hommé, jusgqu'd user du vocabylaire de l'alchimie?
(L'expression "grand ceuvre” figure au chapitre 67,
mais elle ne sembhle pas Busceptible¥d'une exégdse
proprement alchimique, du moirns selon l'intention
de Saint-Martin et alors.) Il 1l'a mqquée, avant de

rencontrer Bdhme, l'art des souffledrs s'entend;



mals i1 méconnut aussi la portée du symbolisme
alchimique. Une note du Philosophe inconnu
avait condamné les philosophes hermatiques, ou
inconnu%, et un chapit?e du Tableau naturel'
s'&léve contre leur totalitarisme. Mais
une autre note intégre l'usage gquil a pour
Saint~-Martin force de lol et gque fait BOhme,
daes motls et des lmages de la prétandue hautae
sclence|. Le Minigtére de l!'homme-esprit, en
1802, expressément boéhmiate, en remploiera
lui-m8me, Le Philosophe teutonigue transmue
tout. En wvrai philosocphe inconnu, 4 la Saint-
Martin,| c'est-d-dire en théosophe, et en théo-
sophe tlrée conscilent.

Jac&b B&hme falt parler la Bible, il la vi-

vifie. [Saint-Martin aussi,' dans le Nouvel Hom-

me et Qn peu au f£il de son 5euvra antérieura.

on ne @oit guére gue son respect et sa pénétra-
tion dq l'Ecriture sainte eussent Bubstantielle;
mant bénéficié de la foi droite de BShme. Mais
l'EspriE des choses nous surprendra.

En revanche, la doctrine sacramentaire dont
B4hme ne se départ pas, aurait pu comblexr les
failles de Saint~Martin. Mais souscrira-t-i],
par exemple, quand il traduira le 5¢ point de
la Basé des six points thdosophigues, od le lien

du sacﬁement de bapt8me avec la régénération mys-



térigue est tenu pour acguis et commenté théo-
sophiquement?

L'homme rené&, gui s'originise d'une volonté
et dans un preojet sérieux par le moyen de
l'imagination, demeure dans le repcs du Christ
et l'union & Scphie. Du moins, cette Sophie-14,
clef du systéme boehmien gque Sainﬁ-Martin ap-
préhende comme telle, clef de la régénération
gue Saint-Martin avait désignée d;ns une demi-
énigme, c'est 4 Boehme gu'il en devra une no-
ticn exacte - at vyalae? L'absence de cette no-
tion endommage le Nouvel Homme aux yeux de
l'auteur, parce gu'elle illuminera%t le proces-
sus de la naissance en esprit et en véerité, et
gqu'elle dégageralt la nation corrélative d'an-
drogynilie. - i

Pourtant, l1'Ecriture sainte, l'@xpérience
personnelle, les conseils d'Abadie et de la
belle-mére, le judio-christianisme de Martines
dont la théurgie intériorlsée recoupera la di-
mension ontologique de la religion, ont acheminé
le Ehiloéophe inconnu vers un Nouvel Homme gui
n'a'rienld'une bagatelle. Tout au %lus aspire-t-
il sans le savoir, 3 Bdhme, pour l'étager. Mais
c'est déjd une dectrine de la'régé;ératian pour .
la réintégration.

Kirchberger rappelle, en 1796, d& Saint-Martin



une phrase du Tableau naturel, p.l09, parue 14
ans plus t8t et relative & un autre secret en~
core: "C'est un des plus grands secrets gue i
l'homme puisse connaitre gque de ne pas aller 4 la
Sagesse tout de suite, mais de s'occuper long-
temps du chemin gui y méne." Commentaire: "Vous '
comprendrez aisément le vrai sens des mots sou- -
lignés." On ne saurait mieux exprimer gue la
premiére école du Philosophe Iinconnu engageait,
et Saint-Martin la relaya, une sophiologle au
sens leiplus strict, et particulidrement boehmian
du termé, guolque, selon Saint-Martin lui-méme,
Martines s'en tint dans ses legons au texte d'une
mariclogie banale et pas du tout é&sotérique. '
(8inon elle aurait débouché& sur une sophiologle
en régl?.) : '

Enfiq, g8i Saint-Martin n'avait pas lu Bdhme,
ni ne cgnnaissait la lettre de sa doctrine
avant l& Nouvel Homme, le cercle de Salzmann et
de Charltontte de BOcklin, et de Silverhielm, 4
Strasboﬁrg, s'&tait cuvert 4 lui depuis peu., On
n'y eut, au mieux, que le temps de présenter le
Philosophe teutonigue a4 Saint-Martin, mais on
en était tout imprégné. Conjuguaient leur in-
fluenceisur ces boehmistes, Oberlin, ami et voi-

sin, Angelus Silesius, d'autres témoins de la

nystique luthérienne, des piétistes ... En 1787,



d Londresg, Saint-Martin n'a pas décquvert
William Law, mais j'ai du mal & croire gue
toug ses interlocuteurs l'ignorasseﬂt. Quel-
gue chose de ce bocehmisme ambiant nJaurait—il
pas passé, 4 l'état diffus, dans Ll'auteur du
Nouvel Homme? ne l'aurailt-il pas engouragé au
moins par résaonance? ’

Au demeurant, Saint-Martin ne nle point gu'
i! n'y alt 4 prendre passim dans noére livre,
et si l'ouvrage auralt supporté, aprés le pas-
sage en personne de Bdhme, des corréctions et
des additions, n'est-ce pas que l'ensemble en
est assez solide? "Bagatelle"? C'est demi-coquet-
terie. Mais Saint-Martin-partage avéc B&hme la
persuasicon d'une urgence 4 exhorter et ils y ont
répondu 1l'un et l'autre de toute leur intelli-

gence, de tout leur ceceur, de tout leur talent,

VERS LE MINISTERE DE L'HOMME-ESPRIT

D; 1'Ecce homo - l'homme avili - 4 1'homme
de désir, et de l'homme de désir au nouvel hom-
me; mais aussi de l'homme de douleur - Ecce ho-
mo sacrificlel - au nouvel homme gqui croft en -
homme de désir: la dialectique, humano-divine

dialectiguement alle-mé&me, du désir, outre les



besoinsy et de la génération, encore régéné-
ration, décrlit une spirale. Ce vortex attire
4 5oi,‘?'autant gu'un nouvel hcmme ressemble
‘au Second Adam, et il &mane des énergles sur-
naturelles aux reflets en cascade 4 travers
las mondes: <c'est le ministdre de l'homme-
esprit. '

Quand nous y viendrons, avec le livre,
dernier de Saint-Martin, qui porte ces mots
en titre, une ré&flaexion nous écherra, dans la
foulée de 1'Homme de désir, sur le désir re-
considéré&, sur Eros et Agapé réconciliés. Ils
font le ressort du mouvement, du dialogue 4
rebondissements, dont la cause finale est la .,
rélintégration et, la cause effliciente le minis-
tére de l'homme-esprit. (La forme, si L'on
souhaite poursuilvre en logique, est la dia- ...
lectigue et la matidre est l'universalité des .
8tres, parmi lesguels L'homme par privilége
d'émanation et d4'émancipation.) Du moins con-
vient-11, au seuil du Nouvel Homme, d'amorcer
cette transition gue Sainﬁ*Martin lui-méme
esguisge 4 mainte raprise dans le livre..

"Si nous avions le bonheur de nous unir & .-.
l'esprﬁt de Jésus-Christ, nous aurlons toutes .
les acéivit&s et toutes les efficacités que

nous pJurriohs dégilrer, pulsque c'est dana lul



que sont tous les nombres"., La phrase saint-
martinienne se traduit en lanqagk patristi-
gue : les é&nergles contenues dans l'humanité
glorifié du Christ, qul est né&, mort et res-
suscité, se communiguent & ses initiés. Cettd
communication s'effectue, entre autres moyend,
par les sacrements : le baptéme met dans l'hom-
me le principe divinisant des éwergies spi=-
rituelles; l'onction intensifie ces énergies et
leur action; l'eucharistie accomplit la pléni-
tude de l'union, c'est-d-dire gu'elle parfait
la communication. Cesa sacrements ne sont pas,
selon les Péres, purement spiriﬂuels nl pure-
ment individuels. . 5

Le nouvel homme - rencuons avec le Philo-
sophe inconnu - doit développer en lui et hors
de lui les abondances de la miséricorde et les
abondances de la lumidre. Le Seigneur, en prob
nongant son ncm sur lui et en véulant gue les
pulssances suprémes fassent de méme, rassembles
aussi son propre nom, ccmme elles rassemblent
ies leurs qui répercytent_le sien, dans son e3~
sence et dans son unité, et ainsi le rend-il
susceptible d'opérer dans son enceinte la ma-
nifestation des merveilles que le Seigneur
opére dans tous les régnes et téutes les ré-

gions. .



Mais le ministé;e du nouvel homme, en tant -
qu'homme-esprit, s'étend lui-méme 4 l'univer- .
salité. Sa puissance transmutatcoire dépasse
celleidu Christ, gqul promit & ses ap8tres: "En
vérit§, en vérité, je vous le dis, celul gui
croitlen moi fera aussi les oeuvres que je fais,
et 1l|/en fera de plus grandes parce gue je vai

au Pére."

Par sept canaux gue la synergie a ou-
verts, le ministére de l'homme-esprit s'é&tend
aux s?pt régions qui embrassent la somme des im-
mensi%és: région temﬁorelle, double région spi-_
ritueile, région céleste, réglon terrestre, ré-
gion surcéleste, région des saints, région divi-
ne.

A travers Christ, l'oeuvre de rénovation at-
teint l'univers, selon Paul, et l'Ascension a
inauguré une voie nouvelle et vivante, gui guide
au sanctualre célesta. L'Apocalypse décrit la
phase finale du renouvellement., La cité de Dieu-
est la nouvelle Jérusalem, remplle de la pré-
sence de l1'Eternel: "Nouveaux cleux et nouvel-
le terre: le premier ciel et la premiére terre
ont disparu."” Oui, la régénération de tout hom=~
me, sa palingénésie avance la fin des temps, la
création nouvelle. Aprés le paradis, la résur-
rection eschatologigue: aux vérités tradition-
nelles Saint-Martin adhére, ne fdt-ce, gquant 4
quelques aspects, que de désir, mais 11 les
exprime dans le vocabulaire de Martinés :

Aprésg la réconciliation, la réigtégration.
Le ministére de l'homme-esprit éise une pan-
palingénésie, L1 se confond avec la vie du

neuvel homme,
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L'on comparera, 1'on expliguera, Voici le texte,
de premiére importance, Afin d'sn permettire,
cependant, wune l2cture diemblés, 11 faut en ssguisser
ici le contexte historique et littdéraire,

Deux membres tres instruits et hauwt grades de
1'0Ordre dit des Chevaliers Magons Elus Coéns de
l'"Univers —ordre magonmigue et théurgigue—, Louis-—
Claude de Saint—-Martin =t Du Roy d'Hauwuterive, availent
eté pries par Jean—bBaptiste Willermoz d'instruire a
leur tour guelques disciples lyonnais de Martines de
Fasgually, le maitre perdu, Les sdances, qgu'on dit
parfois des conférences, eurent liew au domicile de
VWillermoz lui-mé&me 2%t en sa présence, de 1774 & 1776,
Saint—-Martin &n assura la plus grande partie, (Sur
les circonstances &t s'agissant sdurtowt du Philosophe
inconnu, volir le "Calendrier de la vie et des &crits
de Louls—Clauwde de Saint-Martin®", REensissance
Traditionnelie, 335, Janvier 139378, p .53 s=,

Des discouwrs, ou plutdt, ce semble, des libres
propos tenus alaors, deuwx témoins nows rendent 1'é&cho,
Premier témoin: des notes prises par Willermoz,

dont 1'auvtographe est conserveé & 1la bibliocthéque
miinicipale de Lyon {(&ditions partielles et cavalieres
payr Reng Guénon, 1914, et Pauwl Vuillaud, 1329 &d,
intégrale hors commerce, A& reparaitre dans la série
L ¥ o5 i - MR =4 ‘bilogo
inconnuw, en cowurs de publication & Faris, Cariscript,
depuls 1383, towme VI; &d, trés défectususe, Editions
du Baucens, 13751,

Second témoin, second selion 1fordrs de
publication, wvoire de mise au jJour, car 11 est
évidemment primordial en soi: des notes auvutographes
du professeur, du répétiteur Louis—-Claude de Saint-
Martin, accompagnées du résume d'autre origine des
legons d'Hauterive et des derniéres legons de Saint-
Martin lwi-mé&me, Le document appartient au fonds Z
susreférdg, Dans 1l'inventaire de ce foands, ap,
Bulletin martiniste, n®c, 1384, il est cotée: 6-A, 13-
37 Cautographe) et &6-B, 39-9% (non-auvtographe),

Au méme genre des Iinstructions dispenséss panr
Saint-Martin a ses émules, mais & d'autres espéces
guant a la forme, ressortissent d'autres édcrits du
meame aviteur: i w Pl L

=

!
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Cariscript, 1979-132382: Ny =

{(Institut Eléazar, pré—-adition, 1991, mais
l'attribution n'est gue trés probableX: les trois
traitées publiés par Tournier dans les Oesuvrees
Costhumes (132073 de Saint-Martin et respectivement
intitulées Les yoles de la Sagesse, Lols teppovelles
de 1a jusiice divine et JTraliles des benediciions
(autre version de £e dernier ocuvrage, sous le méme
titre, Institut Elé&azar, pré—-édition, 193713

i 1 = R EtC., = = Eré&sence de

oyis— D Saint- in, Tours, 1'Autre
Rive/Socié&te ligérvrienne de philosophie, 1884, pp, 9-
151 %,

Le sens général est patent, dMNos legons st les
instructions du méme genre attestent la fidélite de=
Saint-Martin & sa premiére école dans une pédagogie
personnelle et efficace, Ces exposés—14a peuvent donc
aider encore A comprendre Martines de Fasqgually,
surtout pourva gqu'on profite de 1'aubaine offerte &
tous, depuis presgue wun sidécle, de pouvoir lire le
Mmmmwmﬂmm (léare &d,
1839; &d, du centenalre, Faris, R, Dumas, 19742,
Enfin, si Zaint-Martin adhéra au systeme de Martines
dans sa jeunesse (le temps suwit de peu celui du
. = > i ¥ . InE¥ IE I}y]‘e !ll!,]”E
Atlantis, 330, jan—-fév, 1984, p, 135-1&8, et le livre
DﬂLEJ.ﬂﬁm_s__ei_ﬂﬁ_La_MﬁL.LLn. parait en 1775). il ne
cessera de professesr, fGt-ce & demi masgue, en
bohémisn par exemple, la réintégration par une
initiation et une théurgle gqu'il aura voulues a2t
veacues de plus en plus intériorisdes, spiritualiséaes,

Ses textes d'enseignemant coén contribuent ainsi
doublement & faire connaitre le théocsophe; via
Martines 2t en lui-méme, son disciple & jamais, Une
place d'honneur, parmi ces textes, attend désormails
tes Legons de Lyon, ci—-aprés editées,

Et &ditées ainsi, En regard du manwscrit original
en fac—similéd, est présentée une transcription,
Celle—-ci a &té apprétée pour faciliter au lecteur un
texte trés dense: orthographe (sauf auw cas de
aquelgques noms propres, principalement bibligques), vy
compris la ponctuation, et présentation modernisées;
abréviations développées: correction des trés rares
farmes grammaticales désudtes

B.A.
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EXTRAITSE DES SEANCES FAITES A LYON FAR
MOI ET D'HAUT., ., CHEZ Mr WILL,
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Au liew de la seule t&che que 1'homme avait
anciemement, il en a deux: celle de sa premiere
destination, et, en sscond liew, celle de se défendre
contre les mauvais, de présever sa forme, tandis
qu’'il n'avait gu'a les assujettir et & les ramener,

Le triangle universel corporel désigné sur le
corps de l1'homme par la teéte au surcélests, la
psitrine au céleste, et les entrailles au terrestre,

10 ) 1774

L'homme a perdy son rapport immédiat auw dénaire,
1l n'y parvient plus gue par le compagnon fidéele gque
le Créateur luli a donng& par sa pure miséricorde, et
c'est cet égtre-14 guil doit nous réconcilier,

Le septénaire, place au centre du sénaire apreés la
creation des choses, est retraceé par les observations
de la 1ol juive ow du sabath; en outre; gn _outire par

1 >, LI - L
mlim- ] '

L'ardre des &léments dans llunivers: le feu dans
les abimes, la terre au milisuw, l'eau gqui forme les
mers &t les nuwages est au-dessus,

La mo2lle est le représentant du matras
philosophique, owu de la matiére dans son
indifference,

lL.a création ayant £t& formée par six, mais avant 7
a son centre, sera détruite entre six et sept, sans
gQu'an puisse en fixer le moment,

Le cercle sensible terrestre dans le sein de la
femme, le cercle visuel terrastre en venant au monde,
et le cercle rationnel terresire en mourant, Alors
commencent les cercles sensible, wvisuel, et rationnel
celestes, Ce quil réepéete six,

L'esprit nous envoie son intellect powur que, par
cette jonction, nous pulissions monter jusgu'a l1uil,

bLes prieres et 1lss jelnes sant extréamement utiles
pour arrvréter l'action du pervers swr nNous, parce Jue
le moindre empire que nouws lui laissons prendre
diminuwe d'avtant nos forces et nows corrompt,

Le nombre 9 de la matiére indigué par les 3
essances du pére, les 3 de la meére, =t les 3 de

-

i‘enfant,
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Il n'y a pas wun Jdrain de {terre gQqui ne soil wun
temple, pulsqu’'il renferm2 une pulssance, mais
l'homme est le wvral temple divin temporel et, depuils
qu*il est détruwit, il s'agit de le rebatir, voila
notre tache,

Le Mont Moria est le liew ou avait &tée creé& Adam,
cfest le fameux Jjardin 4Ad'Eden, c'est le centre de la
création, et ou par punition 11 prit wun corps

matériel, C'est probablement 1o méme lieuw ol 1

Gue nous devrions sanctifier le sabath tous les
Jours de notre vie,

Towt est provenu par la 22 circonférence, tout
sera deéetruit par =2lle, c¢'est 1a ok on voit
l'explication de 56, UOn ¥ voit aussi le livre des
sept scteaux, gardé par 1'Agneau Jul seul peut
L'ouvveir,

21 . 1774

Les dix—huwit coudées des 2 colonnes placees a la
porte du temple &taient divisé&es par 10, 4 et 4, ce
QUi prouvait 1'égaliteée originelle de 1'homme et de la
femms; mais comme celle-cl est plus exposés aux
actions de 1'ennemi, la colonne Booz &2tait placée au
midi,

Il v eut aussi deux colonnes baties avant le
déluge par les justes de la postérité de Seth, 1'une
en pierre, 1'autre en terre, pour repirésenter 1'une
les vertus stables des justes, 1'autre les
abominations des enfants de Kain,

les deux colonnes, ['wne clairve, l1'autre
nébuleuse, guil accompagnaient l1'armés des Hébrewx et
celle des Isradlites,

Les juifs recouvriront un Jjowr lewrs droits comme
P'homme recouvirera les siens,
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LES MARTINISTES DE LA F,U,D,0,5,1
ET
L'DORDRE MARTIMNISTE TRADITIONNEL

par Serge CAILLET

L'Ordre martiniste fut fondé par Papus (Dr Gé&rard
Encausse), de 1887 & 1821, comme une &cole d4d'occultisme, et
Plus encore un ordre de chevalerie chr&tienne, sous le
patronage posthume de Louis-Claude de Saint-Martin, dit le
Philosophe inconnu, gui n’avait guant & lul fondé& aucune
soclété d'aucune sorte, ni communiqué auvcune filiation
rituelle. Depuis Fapus, cependant, une filiation rituelle =e
transmet au sein de 1'Ordre martiniste et des ordres
martinistes issus du premier, et hors de toute sociétg,
d'initiateur & initié.

Lorsgue Papus mourut, le 25 octobre 1916, en pleine
grande guerre, le supréme conseil désigna Téder (Charles
Detré? comme grand maitre de 1'ordre, dont il avait &té
jusgue-1la grand maitre adjoint. Téder, que les rites
magonnlques cbnubilaient poursuivit la macgennisation de
1'Crdre martiniste gque FPapus avait entamée sous son
influence depuis quelques années. Mals, aprés avoir &té
hospitalisé & Clermont-Ferrand pour y soigner une phlébite,
11 mourut & son tour, le 25 septembre 1918, laissant & Paris
un substitut en la perscnne de Victor Blanchard, et & Lyon
un autre adjoint en celle de Jean Bricaud.

A en croire Jean Bricaud, Téder 1'aurait verbalement
désigné en ses derniers instants pour luil succéder & la téte
de 1'ordre, ce gqui demeure parfaitement vraisemblable. Mais
Victor Blanchard ne l'entendit pas ainsi, gul prétendit
également & la succession de Téder en vertu d’une charte
dont l'histoire n’egt pas claire, et continua de s’occcuper &
Paris surtout, 4'un groupe martiniste opposé & toute

=

allégeance a Bricaud.
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Fuis, afin de =ze distinguer de la branche lycnnaise,
Victor Blanchard cfficialisa en 1821 la fondatlion de sa
propre branche scus le nom 4d’'Crdre martiniste et
synarchique, ce dernier qualificatif référant 2 1l'oceuvre du
marquis de Saint-Yves d'Alveydre, maitre intellectuel de
Papus.

Pour sa part, & ia té&te de son supréme congell dont 11
fixa le siége & Lyon, EBrilcaud entreprit de rectifier 1'Ordre
martiniste. Au vral, ses rectifications gui maconnisait plus
encore l’ordre, et y introduisait par surcroit des grades
nén—coéns, s'inscrivaient parfaitement dans la lignée des
réformes amorcé&es par Téder, et méme par Papus lui-méme a la
fin de sa vie. L'UOrdre martiniste devenailt ainsi un ré&gime
magonnique ou para-magonnique, soucieux de renouer avec la
tradition de 1'Ordre des chevaliers magons &lus coéns de
Martines de Pasqually et 1'Ordre des chevaliers bienfaisants
de la Cité sainte de Jean—Baptiste Willermoz, mails
trahissant les vues origilnales et orilginelles de Papus, et
plus encore celles de Saint-Martin lui-méme. Le 15 janvier
1631, un décret du supréme conseil lyonnais abrogeait ainsi
la constitution et les réglements g&néraux de 1813, et en
prorulgait de nouveaux, afficlalisant ainsi maintes réformes
entreprises depuis une dizaine 4d'années.

Dranciens compagnons de Papus, gui refusaient la
rectification de Bricaud sans se rattacher pour autant a la
branche de Blanchard, fondérent alors 1'0Ordre martiniste
traditionnel, dont le supréme conseill proposa aussitot
Augustin Chaboseau comme grand maitre. Mais celui-ci se
désista en faveur de son ainé Victor-Emile Michelet, qui fut
€lu premier grand maftre de 1l'ordre, en 1931.

Dés 19234, Victor Blanchard availit renou& des relations
avec certains martinistes belges rassemblés autour 4'Armand
Rombavts, ancien délégué de Papus d'abord rallié & Bricaud,
En mai, le bulletin du rite de Memphis-Misrailm en Belgigue,
Adonhiram, aunnongait: "un nouveau triangle martiniste sera
installé & 1’Orient de Bruxelles le vendredi 11 mai prochain
& 20 nh. 20, sous le titre distinctif "Uriel" <(1).

Av premier convent de la F&diération universellse des
ordres et sociétés initiatiques (FUDOSIY, qui, en aolt 1934,
rassembla & Bruxelles les d&légués d’'une quinzaine de
zociétés, Victor Blanchard et Lydie Martin représentérent le
martinisme (2. Un convent mondial de 1’0Ordre martiniste et
synarchique se tint & Bruwelles, du © au 16 zodt 1934, dans
le cadre de la féderation dont Blanchard &tait par zilleurs
1'un des troils imperators co-fondateurs. Le numéro suivant
d’' Adonhiram pouvailt ainsi annoncer & ses lecteurs: "Aprés
avoir eu plusieurs tenues initiatigues, le convent a
réorganisé& 1'0Ordre dans le monde entler, constitug€ son
Supréme Conseil intermational et &lu le trés illustre frére
Victor Blanchard, docteur en hermétisme et en kabbale, S. I.
IV, souverain grand mafitre international de 1'Ordre. Les
inspecteurs gé&néraux de 1'Ordre pour l'é&tranger ocnt été
installés. " (3).
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A ce convent, seul availt é&té admis 1'0Ordre martiniste et
synarchique tandis que Bricaud, gquil venait de rejoindre
l'orient &ternel quelques mois plus tét, et Constant
Chevillon, son successeur, &taient passés & 1’'é&trille 11
est vrai en grande partie pour des raisons liées 3
l'éclatement de la franc-magonnerie de Memphis—-Misraiym, non
pas au martinisme (4)), que 1'0Ordre martiniste traditionnel
avalt €té laissé dans 1l'ombre, et qu’aucun de ses dirigeants
n'avait &%& invité au convent.

D'aucuns ont pourtant prétendu gu'en aofit 1834, &
Bruxelles, Spencer Lewls avalt recu d'Augustin Chabaoseau,
grand maitre de 1'Ordre martiniste traditionnel, la charge
de souverain légat de cet ordre pour les Etats-Unis
d' Amérique (5. Or, s’'aglssant de Lewls et de ses
fondations, les faits les plus simples ont &té souvent si
embrouillés, y cowmpris par 1'int&ressé lui-mé&me, et 1ls sont
parfois si lourds de conségquences gu’'on ne saurait les
tralter avec légéret&. Qu'en est—-11l de ce mandat ? Le
convent nomma en effet des inspecteurs généraux de l'Ordre
pour 1'étranger, mals c¢'&talt des inspecteurs de 1'Ordre
martiniste et synarchique, alors seul reconnu par la FUDGSI.
Imagine-t—on Spencer Lewls, imperator de la FUDOSI, tout
Juste initieé dans 1’'0Ordre martiniste et synarchique, se
faire mandater par 1’Ordre martiniste traditionnel, &tranger
4 la fédéeration ? Aucun document ne vient le confirmer, et
l'invraissemblance des falts allégués est totale. En tout
état de cause, c¢'est pure inventlon.

Seul 1'Ordre martiniste et synarchlque, reconnu par la
FUDOSI & sa fondation, aurait pu d&s 1934 mandater Lewis qui
venalt d’'en recevoir le degré de supérieur inconnu
initiateur. Or, 11 ne semble nméme pas que l'américain aft
dés cette &poque bhé&néficié d'un tel mandat.

Quant & la situation du martlnisme en Belgique, la voici
quelgues cing moils aprés le convent, selon une lettre de
Janvier 1935 de Jean Mallinger & Lydie Martin, & prendre
avec les réserves d' usage:

"Je vous demanderais de prévenir affectueusement de ma
part notre cher frére et maitre S&r Y&sir que notre ordre
martiniste ne peut actuellement se développer en notre pays,
blen que de nombreuses bannes volontés solent mises a sa
disposlition car le grand repré&sentant actuel, le frére
Phanariel (Rombauts) s'oppose & toute propagande, toute
constitution de loge martiniste et toute forme de travail.
11 a gardé pour lui les anciens statuts et rituels et nous a
desservis en certains moments, pour ne pas se broulller avec
des révoltés, influents dans le monde profane. Que falre
devant cette &vidente mauvaise valaontgd ? J'al demandé& des
rituels complets en Sulsse & notre bon et dévoug Sar Amertis
(August Reichel) gui est occupé & m'en faire des coples.
Etant initiateur libre je puls initier et je continue &
donner la lumiére de l'ordre & des fréres intéressants mals
Je voudrais obtenir de notre cher frére SAr Yesir des
pouvolrs &crits pour constituer des loges et groupements
martinistes en notre pays, car si on lalsse se décourager

toutes les bonnes volontéds ou si on attend que le frére
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Rombauts fasse quelgue chose, c¢'est la mort de 1'ordre en
notre pays et cela, nous ne pouvons l'admettre.’” (&B)

Mallinger réclamait des pouvoirs, il n'allait pas tarder
4 les obtenir. Mais lisons de celui-ci une autre lettre
confidentieile, en date du 12 juillet 1935, & Lydie Martin
encore:

"Bien chére coeur et grande amie,

"Mille merci de votre bonne planche qui vient de me
parvenir. Je recois par méme courrier une lettre
"strictement confidentielle” du frére Lagré&ze ou il me fait
comprendre gu’'il compte reprendre sa liberté et régenter
1'Ordre martiniste selon les traditions anciennss et
primitives gi le freére Yesir n'admet pas dans leur
intégralité les décisions du convent de 1933. Il s'en référe
& Probst et Rombauts et je me doute gque de ce cdLé il ait
sondé les coeurs et scruté les intentions. C'est mon devolr
d'ami fidéle et attach# et de frére affectionné de vous
prévenir de cette grave menace qul aurait pour effet de
briser & nouveau l1'unité de l'ordre et de faire en France...
une troisiéme section martiniste en dehors de la ndtre et de
celle de Chesvillen., Voilad dene ol tendaient toutes ces
circulaires antérieures.

"I1 faudra de ce ctté et avant le 10 actt, date qu’il
donne comme dernier terme pour s’'entendre, agir avec force
et volaonté&, avec fermetd et diplomatie;, ses griefs sont les
suivanta:

"&) On ne iravaille pas le martinicesme & Farils.

"1l suffira au cher frére Blanchard d'initier & 1'ardre
les meilleurs de ses amis Polaires et automatiguement 11 y
aura un Conseil & Paris et cette critique tombera
d'elle-—mémne.

"b) Le réglement déposé & la Pré&fecture de Folice
campligue des anciena Statuts de 1'0Ordre en y joignant une
Acadénie et un Ordre de R+C. 11 veut revenir & 1l'ancien
réglement (gue je ne connais point mais que Ronmbauts possede
comme Lagrézel.

") Il veut Eviter toute canfusicn de l1'ordre avec dea
fraternités similaires

"Dfaccord, cette confusion a eu lieu en Suisse &t non en
France. J'ai persconnellement envoy2 au frére Reichel une
mise au point Energique car tant de confusions sant
susceptibles de nous faire suspecter par les martinistes
indépendants. De son <bté le frére Hiéronymus lui a
conseillé de supprimer le mot AMORC des papilers a4 firme
suisses mais hélas, je crois notre cher frére Reichel trop
avancé en cette volie pour reculer maintenant.

"Je crois bien faire en vous avertissant de ce gqui senble
se préparer en France.

“Je suis certain que si notre cher frére Yesir, malgré
tous ses labeurs profanes, parvenailt & créer de sulte un
petit collége martiniste en l'agglomération parisienne et
s'1l délivreait de suite & tous Jles membres du Supréms
Consell un arrét r&sumant les traditions et les principes de
1'ordre, il empécherait Lagréze d'avoir l'occasion de se
substituer & luil.* 7).,



En septembre 1835, Lagréze semble avolir ocublié ses griefs
contre Blanchard, et Mallinger peut donner & son ami Léon
Lelarge, les '"derniéres nouvelles” que voici:

"Blanchargd, Xartin et Lagreéze viendront & Bruxelles le
10~12 octobre installer Uriel.

“"Les rituels de 1'Ordre (martiniste) - ardemment
christiques -~ ont ravi notre maitre (c'est—-&-dire Sir
Hiéronymus) qui maintenant voue & cet ordre beaucoup
d'affection par ré&sonnance spirituelle”. (8)

Au second convent de la f&dération, tenu & Bruxelles en
1936, on resta sur les positions de 1934, en continuant éde
refuser d'admettre 1'Ordre martiniste traditionnel, et en
rejetant les tentatives de rapprochement avec Chevillon,
dans la voie desquelles s'était engagé August Reichel, qui,
du coup, fut radié de la fédé&ration.

A l'occasion de leur séjour &8 Bruxelles, ¥Mme Lewis, XK.
Brower et Ralph Lewig, délégués de 1'AMORC au convent,
furent initiés dans 1l'Ordre martiniste (9). Quelgues jours
plus tard, le 10 septembre 1936, & Paris cette fois, Ralph
Lewls recut des mains de Victor Blanchard le quatriéme degré
de 1l'ordre (10).

A la veille du troisiéme convent de la FUDOSI, un décret
du 9 juillet 1837, signd de Victor Blanchard, de =ar Nitram
{(Lydie Martin) et si&r Elgim (Jean Mallinger) eut pour effet
de nommer Spencer Lewis "souverain légat, maitre régional
supréme pour les Etats-Unis 4'Amé&rigue, en vve d'y
représenter le souverain grand maitre et le supréme conseil
universel de 1'Ordre martiniste et synarchique’” - ce gui
semble bien confirmer, du reste, qu'il n'avait regu aucune
délégation de celui-ci auparavant. Ce dé&cret avait par
ailleurs pour objet '"de créer un grand inspecteur martiniste
et synarchique pour les Etats-Unis d'Amé&rique, et d’'établir
aux Etats-Unis 4d'Amérique un temple ré&gional supréme, un
consell ré&gional supréme et un grand temple régional de
1'Ordre martiniste et synarchique” (11). Ce décret fut
adrecsgé & Spencer Lewis en date du 30 juillet 1937, et sans
doute le regut-il peu de jours avant 1l'ouverture du
troisiéme convent de la FUDOSI, gui se tint les 28 et 29
aoht 1237, & Paris. Absent au convent, Lewis s'y fit
représenter par Jeanne Guesdon.

La mort de Spencer Lewis, le 2 aofit 1239, iantervint
quelques semaines avant 1'ouverture du quatriéme convent de
la FUDOSI, qui tint ses assises, du 4 au 7 septembre
suivants, & Bruxelles. Ralph M. Lewis, fils de Spencer, vint
y repré&senter 1'AMORC dont il avait ét& nommé imperator. La
succession de Spencer Lewis comme imperator de la FUDOSI lui
revenait presque de droit, il obtint le siége vacant de son
pére.

En revanche, Victor Blanchard fut remplacé 3 la méme

fonction par Augustin Chaboseau, quil avait succédé 2

Victor-Emile Xichelet, passé& &4 1’orient &ternel le 12

janvier 1938. Tandis gue 1'Ordre martiniste et synarchique
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de Blanchard &tait donc radié de la Fédération, 1'Ordre
nartiniste traditionnel y entrait, et Augustin Chabosezu
s'assayalt sur le siége 4'imperator laiss& vacant, bien
malgré lui, par Victor Blanchard. Ce dernier avait du reste
&té abandonné par deux de ces adjoints, Georges Lagréze gul,
on l'a vu, y songeazit depuis longtemps, et Jeanne Guesdcn.
Mais, restant & la FUDOSI, ceux—ci passérent de 1l'0Ordre
martiniste et synarchique 4 1’'Ordre martiniste traditionnel,
ot ils obtinrent respectivement la charge de grand
inspecteur et de grand chancellier. Dé&s lors, 1'Ordre
martiniste traditicnnel s'implanta en Belgique.

La représentation de 1'Crdre martiniste et synarchique
aux Etats-Unis é&tant tomb&e dans le né€ant avec la mort de
Spencer Lewis, Ralph Lewis fit acte de candidature auprés de
1'Ordre martiniste traditicnnel dés son retour d'Eurcpe.

Le 30 octcbre 1939, Georges Lagréze adressa en effet &
certains fréres de la FUDOSI, la lettre in&dite gue voici:

"Je suis en possession d’une demande du maitre Ralph M.
Lewis, imperatcor de 1’'A¥ORC, et tendant:

1> & la régularisation de 1'initiation martiniste des
fréres Whitcomb, K. Brgwer, et des soeurs VWhitconb, G.
Lewis, et M. Lewis.

"Pour ce premier point 1l’'initiation des fré&res et sceurs
désignés m'ayant été confirmfe & Bruxelles ou par letire de
speurs et fréres conmus j'al décidé de leur délivrer un
certificat du 32me degré, signé& 4'un initiateur régulier
(Mikael) pour leur servir de titre & toutes fins utiles.

"Quant au dipldme d'initiateur du frére R.M., Lewis, je le
fals &tablir et soumettire & la signature du grand maitre.

2) Obtenir cde nouveaux pouvoirs & 1l'effet 4'é&tablir une
délégation gé€nérale et un Grand Conseil martiniste des
Etats-Unis 4'Amdrique. C’est & ce sujet que Je solliclie vos
luniéres. Etes-vous d'avis que l'on confére au frére R. M.
Lewls 1’'honneur et la charge de diriger sous le contrdle du
Supréme Consell universel les ateliers martinistes des
Etate-Unis 7

"Notre frére Lewis est un des imperators de la FUDOSI, je
crois, et des engagements précis ont &té pris & Bruxelles,
au nom des fréres américains, par leur d&légué.

"C'est de votre avis, mes fréres, que dé&pend en partie la
conclusion du rapport que je dois soumettre & notre trés
1llustre frére Chaboseau.

"Il demeure bien entendu que les fréres du Comité
directeur des Etats-Unis devront s'engager:

1> A recomnnaitre 1'auterité du Supréme Conseil universel
du martinisme traditionnel, dont les fréres A. Chaboseau et
G. Lagréze sont les représentants a la FUDOSI.

2) Observer les Statuts, Réglements et traditions de
1'ordre et respecter les prérogatives des initiateurs.

3) Observer la gratuité de la ccocmmunication de
1'initiation aux membres libres, les soeurs et les fréres
groupés en ateliers réguliers participant aux frais suivant
leurs ressources personnelles.

"Il reste bien entendu que les ateliers martinistes
recevrant le rituel du Supréme Conseil internatiocnal.
"Avant de prendre toute décision, j'ai tenu & consulter
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nos fréres et soeurs déligués A Brumelles,
"Je vous prie de me répondre au plus tHt, en vous
assurant de mon fraternel dévouement,.

Mikael" (12D,

L'Ordre martiniste et synarchique n’é&tant plus reccnnu
par la FUDOSI, les Américains, initi&s dans cet ordre en
1934, 1936 ou 1937, souvhaitaient d'abord leur
"régularisation”. Voild pourquoi Lagré&ze leur adressa des
certificats du 3e degré, &tablis par lui, sur des diplbmes
vierges de 1'é&poque de Papus-Téder, & en-té&te de 1'Ordre
martiniste, sans autre, {(comme il en avait d'ailleurs le
droit comme initiateur libre) aux noms du frére et de la
soeur Whitcomb, de XK. Brower, Gladys Lewis, Martha Lewis, et
un certificat d'initiateur & Ralph Lewis lui-méme, tous
datés du ler septembre 1939 (13). Mais, contrairement & ce
gue laissent croirent ces certificats, leurs titulaires
n'ont pas &€té initiés dans 1'Ordre martiniste traditionnel
par Lagréze, & Paris, le ler septembre 1939, mais bien dans
1'Ordre martiniste et synarchique, lors de précédents
conventis de la FUDOSI. Et ¢'est parce qu'il savait bien que
ces initiations &taient on ne peu plus valides que Lagréze
se permit la fantaisie de leur envoyer de faux diplémes. I1
n'en est pas moins vral que la filiation rituelle de Ralph
Lewis ne passait pas par lagréze, mais par Victor Elanchard,
gui lui conféra le grade de S.I. IV, le 10 septembre 1936, a
Paris. Et sans doute la filiation martiniste des autres
rosicruciens am@ricains de la FUDOSI passait-elle, sinon par
Blanchard lui-méme, du moins par d’'autres initiateurs de
1’'Ordre martiniste et synarchique dont ils regurent tous
différents degré&s entre 1934 et 1937.

Sur avis favorable des sars de la FUDOSI, en octobre
1939, Ralph Lewis obtint donc 4’Augustin Chaboseau la charge
de '"souverain d&légué général de 1'Ordre martiniste
traditionnel, pour la Californie et les Etats-Unis
d' AmErique du Nord”, afin du constituer un grand conseil
régional de 1'ordre. Une charte, sign&e par Augustin
Chaboseau, grand maitre, Georges Lagréze, inspecteur
principal, grand chancellier, et Jean Chaboseau, grand
secrétaire, l'atteste (14). Un dé&cret du 16 octobre 1839 le
confirme, ol la signature de Jeanne Guesdon se substitue &
celle de Jean Chaboseauw, mobilisé& (15>.

Ces pouvoirs, qul cansistaient en une simple d&légation,
rien de plus, furent &tendus au Canada et & 1'Amé&rique du
Sud, par Lagréze, en aolt 1945 (16).

A Bruxelles, le 21 juillet 1946, lors du prenmier convent
de 1’'aprés-guerre de la FUDOSI, 1'Ordre martiniste et
synarchique retrouva sa place dans la fé&d&ration, ol entra
ggalement une Soci&té& 4d'é&tudes martinistes, qui vint
rejoindre 1'Union synarchique de Pologne du Dr Tarlo-
Mazinski, admise en 1937. Quant & 1'Ordre martiniste
traditionnel, la mort 4d'Augustin Chaboseau, le 2 janvier
1946, et celle de Georges Lagréze le 27 avril 1946, 1l'avait
privé de ses deux principaux chefs. Son grand secrétaire,
Jean Chaboseau, fils d'Augustin, availt succé&dé & celui-ci
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comme grand maitre, mais ne parait pas avoir &té invitée &
Bruxelles, ol 1'Ordre martiniste traditionnel fut représenté
par Jeanne Guesdon.

Selon le procés verbal du convent, 'les délégués des
divers ordres umartinistes” nommérent alors un conseil Qde
régence, dans l'attente de l'é&lection d'un "grand maitre du
martinisme”. Ce conseil international de trois membres é&tait
présid& par 1'Américain sar Leukos (?), assisté de sar
Puritia {(Jeanne Guesdon) comme secrétaire, et de s&r Renatus
(?), comme trésorier (17). Mais, en dépit de ce qu’'on
pourrait croire au premier abord, ce conseil de régence
n’'était pas celui de 1'Ordre martiniste traditionnel, mais
celul du martinisme universel dont 1'Ordre martiniste
traditionnel, comme 1'Ordre martiniste et synarchique,
8taient partie intégrante. Le projet, ol ces deux ordres se
trouvaient impliqués presque malgré eux, et sans doute sans
l’accord de leurs grands maftres respectifs absents du
convent, semble avoir fait long feu.

En septembre 1647, Jean Chaboseau prononga la dissoluticn
du supréme conseil de 1'Ordre martiniste traditionnel, et
démissionna de sa grande maitrise. La branche amé&ricaine,
qui dés 1946 avait pris ses distances avec 1'Ordre
martiniste traditionnel proprement dit en s'zssocizant au
conseil de régence de la FUDOSI, ne tint pas compte cde cette
décision, et Ralph Lewis fut sans tarder proclamé "souverain
grand maftre’”, c’est-&-dire grand maitre mondial de 1l'Ordre
martiniste traditionnel.

Pourtant, 1'Ordre martiniste traditionnel anéricazin ne
peut légitimement revendiquer la succession mzgistrale de
1'Ordre martiniste traditionnel &teint en 1947. Et le
conseil de régence du martinisme universel de la FUDOSI,
dont rien ne prouve par ailleurs gque 1'Ordre martiniste
traditionnel amdricain puisse se réclamer, n’'avalt pas le
pouvoir de se substituer & la direction de quelque ordre
martiniste que ce soit. Au demeurant, il faut rappeler que
la filiation rituelle de Ralph Lewis, la seule gque pulsse
revendiquer 1'Crdre martiniste traditicnnel zméricain
aujourd’'hui implant®& dans de nombreux pays, ne passe pas
par 1’Ordre martiniste traditionnel proprement dit, mais par
1'Ordre martiniste et synarchique de Blanchard.

La délégation amé&ricaine de 1'Ordre martiniste
traditionnel ayant cessé& officiellement d'exister avec la
mise en sommeil de cet ordre, en 1847, c¢'est un nouvel ordre
martiniste qui naquit aux Etats-Unis sous cette méme
dénomination, dirigé par Ralph Lewis de cette date & sa mort
en 198%. La filiation rituelle de cet ordre, on 1l'a vu
aussl, ne passe pas par 1'Crdre martiniste traditionnel.
Passe-t-elle par 1'Ordre martiniste et synarchique 7 Oui,
quant & celle de Ralph Lewis lui-méme, mais beaucoup de
réserves doivent &tre émises quant & la transmission de
cette filiation au sein de son ordre. Enfin, 1’Ordre
martiniste traditionnel avait &té& organis& par 4d'anciens
compagnons de Papus, afin de maintenir 1'Ordre martiniste



dans l'esprit od celui-ci 1l'avait fond&, ce dont 1'Ordre
martiniste traditionnel américain parait de nos jours trop
E€loign& pour en revendiquer 1l'héritage spirituel.

Serge CAILLET

(1) Adonhiram, organe officiel de 1'0Ordre macconniague
oriental du rite ancien et primitif de Memphis-MKisraim, mai
1034,

(2) Cf. Serge Caillet, Sar Hiéronymus et la FUDOSI, Paris,
Cariscript, 1986.

(3> Adonhiram..., aolGt-septembre 1934.

(4) Cf. Serge Caillet, La franc-ma¢onnerie Egyptienne de
Memphis-Misraim, Paris, Cariscript, 1988.

(5) Martinist documents. Traditional martinist order, San
Jose, Supreme Grand Lodge of AMORC, 1977, p. 25.

(6> Fonds Lelarge.

(7> Idem.

(8> Idem.

(8> Selon le propre tE€moignage de Ralph Lewis, Hier a
beaucoup & dire, Villeneuve-saint-Georges, Editions
rosicruciennes, 1979, pp. 21-24.

(10) fac-similé du dipléme, Martinist documents, op. cit.,
p- 5.

(11> Idem, p. 12-13.

(12) Fonds Lelarge.

(13> Trois de ces dipldmes, ceux de Ralph Lewis, Gladys
Lewilis, et Martha Lewis ont &té& reproduits dans les Martinist
documents, op. cit., pp. &-9,

(14> Idem., p. 15.

(15> Idem,, p. 16.

(16> Idem., p. 19.

(17> The FUDOSI, an international journal of the ancient and
honorable esoteric orders, n® 1, november 1846,
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FARMI LES LECTURES DE FLAUBERT, ..

Dans les Carnets de travajil de Gustave Faubert
(édition critique et genétique &tablie par Pierre-
Marc de Biasi, Paris Balland, 19, ,7), le Saipt—iMartin
de Matter figure, parmi les lectures en tous genres,
au mois de Mars 1873 (p, 516131,

Note de 1'é&diteur;

124. Saint-Martin, le philosophe incunnu, sa vie et ses &crits, son maitre Marti-
nez et ]qu{s groupes, d’aprés des documents inédits, par M, Matter, 2¢ édition. —
Paris, Didier, 1864. In-16, XI-460 p. (1¢ édition, 1862).

(N,B, On sait gue ces deux "éditions" ne sont en
réalité que dewx tirages différent,h )

A la ligne swuivante, p, 517, Flazubert inscrit le
Swedenborg du méme Matter, Note de P,-M,B,!

125. Emmanuel de Swedenborg, sa vie, ses écrits et sa doctrine, par M. Mat-
ter... — Paris, Didier, 1863. In-89, XVI-436 p.

On trouve la référence 3 Swedenborg et A son systdme dans le chapitre VIII de
Bouvard et Pécuchet. Aprés avoir lu Allan Kardec (voir note 107), les deux
spirites en herbe se sentent attirés par le monde des esprits : « (...} Alors le cceur
de Pécuchet se gonfla d’aspirations désordonnées, et, quand la nuit était venue,
Bouvard le surprenait A sa fenétre contemplant ces espaces lumineux qui sont
peuplés d’esprits.

Swedenborg y a fait de grands voyages. Car en moins d’un an, il a exploré
Vénus, Mars, Saturne et vingt-trois fois Jupiter. De plus, il a vu 2 Londres
Jésus-Christ, il a vu saint Paul, il a vu saint Jean, il a vu Motse, et, en 1736, il a
méme vu le jugement dernier. Aussi nous donne-t-il des descriptions du ciel.

On y trouve des fleurs, des palais, des marchés et des églises absolument comme
chez nous. (...) Quant 2 l'enfer, il est plein d'une odeur nauséabonde, avec des
cahutes, des tas d'immondices, des fondriéres, des personnes mal habillées. (...) »
{BetP, VIIL)

La comparaison des deux notes, rédigées par un trés
sGr @rudit suggeére que Flaubert ne cite Saint-Martin
nulle part dans son oeuvre littéraire,

Je reléve pour la méme année, en juin (p,517):
Figuier, Hist du merveilleux, et un Dict philosoph en
un volume qui est sans doute celui d'Adolphe Franck,
l1'homme de la kabbale notamment,

Mieux, en Janvier 1873 (p.514), cing ouvrages de
Joseph de Maistre, qui appellent la note suivante de
P.-M.B.:
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101. Lettres et opuscules inédits du Cte Joseph de Maistre, précédés d’une no-
tice biographique par son fils, le Cte Rodolphe de Maistre... — Paris, A. Vaton,
1851. 2 vol. in-8e, 4 o
Correspondance diplomatique de Joseph de Maistre, 1811-1817, recueillie et pu-
bliée par Albert Blanc. — Paris, Michel-Lévy Fréres, 1860. 2 vol. in-8°.

(Euvres du Cte J. de Maistre... ~ Montrouge, 1841. In-4o. (Seul le tome I se
trouve 2 la Bibliotheque Nationale).

Les Soirées de Saint-Pétersbourg, ou Entretiens sur le gouvernement temporel de
la Providence, suivis d’un Traité sur les sacrifices, par M. le Cte Joseph de
Maistre. 11¢ édition. — Lyon, J. B. Pélagaud 1872. 2 vol. in-8. !

Dans une lettre du 3 février 1873 3 G. Sand, on peut lire : «(...) En fait de
lectures je viens d'avaler fout 'odieux Joseph de Maistre. Nous a-t-on assez scié
le dos avec ce monsieur-1a. (...) »

On trouve la référence aux ccuvres de De Maistre dans plusieurs passages de
Bouvard et Pécuchet, ¢t notamment, dans le chapitre IX. C'est le comte de Fa-
verges qui les fait connaitre, sans succés d'ailleurs, avx deux autodidactes : (...)
Le comte leur préta tous les ouvrages de M. de Maistre. Il en développait les
principes devant un cercle d'intimes (...) — Ce qu’il y a d’abominable, disait le
comte, c'est I'esprit de 89! D’abord on conteste Dieu; ensuite, on discute le
gouvernement ; puis arrive la liberté. Liberté d’injures, de révolte, de jouissances,
ou plutdt de pillage, si bien que Ia religion et le pouvoir doivent proscrire les
indépendants, les hérétiques. On criera sans doute 4 la persécution, comme si les
bourreaux persécutaient les criminels. Je me résume : Point d'Etat sans Dieu ! la
loi ne pouvant étre respectée que si elle vient d’en haut, et, actuellement, il ne
s'agit pas des Italiens, mais de savoir qui I'emportera de la Révolution ou du
pape, de Satan ou de Jésus-Christ. » (B. et P., IX.)

Ce sont ces ouvrages de De Maistre, prétés par le comte, qui serviront de pré-
texte A Bouvard et Pécuchet pour retourner au chiteau, malgré une discussion
orageuse avec le curé... mais leur visite chez le comte se soidera par la rupture
définitive : Pécuchet ose comparer le christianisme et le bouddhisme et critiquer
la morale de I'Evangile.

Enfin, en février de cette méme année 1872 (p.514),
les trois livres suivants bien identifiés par
l'éditeur: Allan Kardec, Esprits. Note:

107. Philosophie spiritualiste. Le livre des esprits, contenant les principes de la
doctrine spirite... par Allan Kardec, 5 édition. ~ Paris, Didier, 1861. In-i8.
Ouvrage lu par Flaubert entre le 11 et le 17 février 1873,

[} est question de cet auteur et de son syst¢me dans le chapitre VIII de Bouvard

Mirville, Note:

108. Pneumatologie. Des esprits et de leurs manifestations fluidiques, mémoire
adressé & Académie par J. Eudes de Mirville, 3¢ édition. — Paris, H. Vrayet de
Surcy, 1854. In-8, XVI5-479 p.

Ouvrage lu par Flaubert entre le 11 et le-17 février 1873.

Guget (sic) des Mousseaux, Note;

109. La Magie au XIXc siécle, ses agents, ses vérités, ses mensonges par le
chevalier Gougenot Des Mousseaux,... précédée d’'une lettre adressée a Pauteur
par le P. Ventura de Raulica,... — Paris, H. Plon, 1864. In-8°, XXXIV5-464 p.
Quvrage lu par Flaubert entre le 11 et le 17 février 1873.
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