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IDENTITE ET RICHESSES DU R.E.R.

Mes chers amis, je crois qu'il serait temeraire de por-
ter un jugement sur le rite issu du Convent National des
Gaules sans tenir compte, au moins pour une part, de
I'environnement géographique et historique qui préside a
sa naissance.

Certes il s’agit la d’'un aspect contingent qui ressortit
aux mentalités du siécle et du territoire considérés ou qui
touche aux relativités d'une forme traditionnelle, et non
point & I'essence de la Tradition. Cependant il n'est pas
inutile d’'en prendre conscience ne serait-ce que pour
apprécier a leur juste valeur, les institutions et les hom-
mes qui les creerent.

Quelles sont donc les coordonnées spatio-temporelles
et humaines du Convent des Gaules ?

Nous sommes dans cette région qui, lors du bouil-
lonnement de |la Réforme, servit de trait d’'union entre les
vaudois, les luthériens et les calvinistes, entre I'Allemagne,
la France, I'ltalie et la Suisse.

Dés l'implantation du christianisme en Gaule, Lyon
s'était affirmée comme la capitale premiére de la nou-
velle religion, jouxtant et combinant déja des apports dif-
férents : ceux du christianisme occidental venu de Rome
et ceux du christianisme oriental venu de Gréce par Saint
Irénée.



Au temps de la Renaissance, c’'est a Lyon que Rabe-
lais, médecin de I'H6étel Dieu, compose son Pantagruel et
délivre, sous le couvert de la gaudriole, un enseignement
initiatique dont la substantifiqgue moelle nous est familiere
au moins dans I'expression. C'est a Lyon qu'opéere ce
mystérieux Cornélius Agrippa de Nettesheim, médecin de
la meére de Francois 1%, et qui meurt & Grenoble vers le

milieu du XVI¢ siécle...

On le voit, par ces derniéres observations, deux sie-
cles seulement séparent les maturations hermeétiques et
les questes kabbalisantes des Chrétiens de la Renaissance,
de I'époque willermozienne.

La constante, d'une tranche d’histoire a l'autre, reste
la méme. C’est toujours « Lugdunum », ou se conjuguent
I'échange des produits avec |'échange des idees et le
« negocium » des valeurs matérielles avec celui des pen-

sées, la besogne et le mysticisme,

Lieu de tension a I'aboutissement des lighes de force
issues du Nord par I'Angleterre et I'Allemagne, de I'Est
par la Suisse, du Sud par I'ltalie et la Méditerranée. Lieu
de tension, dis-je, mais en méme temps lieu de rencon-
tres et de symbiose. Voila la ville du Convent des Gaules.
Alors ? alors, dans ce creuset, entre Rhéne et Sadne, ou
depuis longtemps se réchauffaient les essences alchimi-
ques et la rosée vivifiante du judéo-christianisme, il ne
pouvait pas ne rien se passer quand viendrait I'heure de
la Maconnerie et quand surgirait le lyonnais providentiel,
appelé par le destin & unir en lui les ruées conquérantes
et empiétantes du Rhoéne et |la patience laborieuse et se-

reine de la Sadne.

Cet homme d’envergure, vous l'avez deviné, c'est
J.-B. Willermoz, le génie assimilateur et constructif.

Il est la, dans ce siécle, dans cette ville et dans ce
complexe sacral des magonneries encore balbutiantes,
comme un pivot ou comme le centre d'un ensemble. Ju-
rassien, né a Saint-Claude en 1730, il est venu a Lyon en
1745 et a été initié dans la Magonnerie en 1750. Il est I'un
des introducteurs, a Lyon, de la Stricte Observance Tem-
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oliere allemande issue des Convents de Unwuerde en
1754, Altenberg en 1764 et Kohlo en 1772. (On relira a ce
sujet I'ouvrage de Le Forestier (1) et I'excellente introduc-
tion que lui a consacré Antoine Faivre, specialiste a la
Sorbonne de I'ésotérisme chrétien du XVIII® siecle).

Or c'est le 21 juillet 1774 que le baron Von Weiler,
Chevalier de I'Epi d’Or, préside le premier chapitre de la
Province d'Auvergne composée de 20 chevaliers et de
chevaliers Profés qui recevront quatre jours plus tard leur
nom d’Ordre. C’est ainsi, nous dit Jean Saunier dans un
remarquable article de feu « Le Symbolisme », que
J.-B. Willermoz devint I'eques « Baptista Ab Eremo » avec
la devise « Vox in deserto » et les armes « d' Azur a un

ermite avec une lance sur |'epaule ».

Willermoz cependant n'est pas seul. Il y a & cote de
lui Martinez de Pasqually, né a Grenoble en 1722, environ
170 ans aprés la mort de Cornélius Agrippa dans la capi-
tale delphinale ; ce personnage étrange rédige, trois ans
avant l'installation du chapitre de la Stricte Observance
a Lyon et sept ans avant I'ouverture du Convent des Gau-
les, son fameux « Traité de la Réintégration ».

Willermoz doit beaucoup & Martinez : initié au marti-
nezisme en 1767, il est ordonné Reau-Croix en 1768, l'an-
née méme de la mort de Martinez. Ainsi I'on constate que
le passé strictement magonnique de Willermoz n’est ante-
rieur que de quelques années seulement a son passé mar-
tinezien, lequel a son tour précéde de fort peu sa decou-
verte du Templarisme de la S.O. et de la magonnerie qui
lui est connexe.

Trois couches successives correspondant a trois as-
pects de I'ésotérisme maconnique ; celui des loges magon-
nico-chrétiennes, celui de la Kabbale et celui de la magon-
nerie chevaliére et templiére pour terminer.

Voila les trois ingrédients dont va se servir I'habile
cuisinier lyonnais — car on ne peut plus parler ici du

(1) « La Franc-Maconnerie Templiére et Occultiste » (Aubier - Paris).
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« fabriquant d'etoffes de soye et d'argent et commissipn-
naire en soyeries » — pour confectionner cette admira-
ble piece rectifiee aux saveurs et aux épices de Myrelin-

gue la Briumeuse !

Puis il y a aussi, dans les relations de Willermoz, le
Comte et ambassadeur Joseph de Maistre, catholique
ultra-montain, considerant avec a peine un peu de curio-
site les enchevétrements de la mystigue martinezienne et
tenant au bout d'une pincetie le templarisme maconnique.
Ce défenseur du Pape, s'il est un ancien éléve des Péres
Jesuites et un ancien affilié des Congrégations, est aussi
un magon selon le concept anglais de la Maconnerie. Né
a Chambery en 1753, il appartient a la loge les « Trois
Mortiers » de cette ville, loge rattachée a la Grande Loge
d’Angleterre. Bientot il sera membre de la « Sincérité
Ecossaise » relevant de la S.0.T. et deviendra C.B.C.S. et

Grand Profés.

Avec notre Savoyard, 'Eques a Floribus, on com-
prend aisement que c’est l'influence catholique la plus
orthodoxe qui s’exerce sur Willermoz et qui y trouve un
écho d'autant plus favorable que finalement, et malgré
les différences de tempérament et de culture, les deux
hommes sont trés prés I'un de l'autre, par la pensée, le
sentiment, la religion et parce qu'ils fréquentent le méme
univers maconnique et para-maconnique.

Oh bien sir, le savoyard rejette avec un certain mé-
pris. par exemple, I'idée de la « filiation templiére macgon-
nique », chére a la S.0.T., alors que le lyonnais ne la
refuse point, mais avec ceite prudence de nos gens qui
disent en patois « méfiat | », et qui leur fait découvrir la
solution vraie ou non-contradictoire.

Nous ne saurions achever le parcours de cette gale-
rie de portraits rhédaniens sans jeter un coup d’eeil sur
Louis-Claude de Saint-Martin qui, bien gue né a Amboise
en 1743, vient demeurer a4 Lyon chez Willermoz entre
1??3 et 1774, c'est-a-dire précisément I'année d'implan-
tation de la S.0.T. a Lyon. Le « Philosophe Inconnu » est
deja magon, martinézien méme et Réau Croix depuis
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1772, et c’est dans I'appartement de Willermoz qu'il rédige
son premier ouvrage « Les Erreurs et de la Vérité » en
1774. Recu C.B.C.S. il abandonnera la Maconnerie pour
se plonger dans la mystique, qu’il connait a travers
Bohme et grace a Madame de Bécklin et a Salzmann,
mais sa fréquentation de Willermoz n’est pas, a mon sens,
sans lointaine conséquence pour le rite Rectifié. N’ou-
blions pas que la cuisson de ce que j'appelle avec effron-
terie le « gateau rectifié », va durer quelques vingt-deux
ans et ce qu’ajoute Saint-Martin 4 la recette lyonnaise
C'est peut-étre, au cours du temps, une légére pincée de
theosophie chrétienne, a peine perceptible il est vrai, tant
est substantielle la pate magonnico-templiére du Rite.

Voila mes chers fréres comment je voulais définir,
dans cette premiére partie de mon expose, l'aire origi-
nelle du Convent des Gaules. Une combinaison quali-
tative de la Franche-Comté, du Lyonnais, de la Savoie et
du Dauphiné. Je m'y suis peut-étre attardé avec trop de
complaisance car c'est également ma formule chromoso-
mique.

Voila pourquoi jai voulu peindre les hommes qui
assistérent Willermoz dans sa vie locale quotidienne. Il y
en eut d'autres, nous le verrons bientét. qui formeront
avec lui une réelle communauté de travail pour la mise
au point de ce Rite et je songe aux Strasbourgeois, aux
Turckheim, a Saltzmann, etc...

Pardonnez-moi si j'ai trop insisté sur les références
culinaires et sacrifié a la chronique de James de Coquet.

En réalité, croyez-moi, il y a une divine cuisine - « I'ars
spiritualis », la cuisine des anges, et comment ne pas evo-
quer ici I'humble frére Jean Van Leuwen, le cuisinier de
Ruysbrock I'admirable qui, nous rapporte |'histoire, était
dans la composition de ses mets gratifié de faveurs mys-
tigues égalant celles du Bienheureux ?

Et puis, bien qu'il s’agisse du Convent des Gaules
et d'un suiet sacré, comment ne pas tolérer quelques fai-
blesses allégeant I'austérité du propos des lors que nous
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sommes aussi dans la capitale incontestée de la gastro-
nomie 7

Nous voici en tout cas parvenus au seuil de la seconde
partie d'une étude plus spécialement vouée 3 I'analyse
des apports intellectuels qui présidérent a la création du
Rite et a leurs conséquences pour la Maconnerie.

Comme j'ai eu l'occasion de le faire observer dans
d'autres conférences, ce sont peut-étre ces différents ap-
ports qui donneront au rite son identité : apporis que nous
allons résumer. Le rite retient en effet -

— de la Maconnerie spéculative, récemment apparue
en Grande-Bretagne : les rituels, mots, signes et I'ésoté-
risme des constructeurs, I'initiation et les trois grades
bien connus,

— de la « Stricte Observance Templiére » et d’un
Templarisme qui remonte peut-atre au chapitre dit de Cler-
mont quant a ses sources lointaines, mais qui prend corps
a Unwiirde en 1754 et aux Convents d' Altenberg en 1764,
Kohlo en 1772, Brunswick en 1775 et Lyon en 1778 : une
ossature normative pour I'ensemble des grades et la réfé-
rence chevaleresque et templiére,

— de Martinez : une séve secréte, a résonance judéo-
chrétienne et fond salomonien, présente dans I'enchaine-
ment des maximes et des tableaux et qui, a I'époque de
Willermoz, jaillit visiblemant au niveau de la Profession,

— de J. de Maistre : l'intégrité chrétienne et quasi
confessionnelle, avec un pressentiment de I'Evangile éter-
nel et de ce que nous pourrions appeler aujourd’hui la
« Tradition Primordiale »,

— de Saint-Martin : une religiosité chrétienne tres
priante,

— du XVI'l" siécle francais : certains concepts reli-
gieux de ce temps, infirmés de nos jours (telles la défini-
tion des Pharisiens), ou méme hors de la doctrine chré-
tienne authentique (ainsi la notion « d’ame immortelle »
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(1), seuls la « résurrection de la chair » et la « vie éter-
nelle » appartiennent au credo d’'origine), celui en 12 arti-
cles du « Symbole des Apbtres », ainsi une théorie Ema-
nantiste et une interprétation du Novenaire étrangere au
vrai christianisme de I'Ecclésia.

Enfin, le go(t de I'enflure verbale, élégante parfois,
et du discours redonnant des longues et laborieuses Ins-
tructions...

Quant a la doctrine, il est patent qu'elle salimente
a une source biblique et qu'elle suit I'économie et méme
la chronologie Testamentaire jusque dans la suite serielle
des Temples. Tout tient au fond dans la correspondance
symbolique entre le Temple de 'hnomme et celui de I'Uni-
vers avec une matrice : le Temple de Salomon, puis une
projection spirituelle qui va de la Milice de Terre Sainte
a la Jérusalem céleste, enfin et d’abord, un modéle divin
et éternel dans le Christ. Car le rite est chrétien et tous
les apports que j'ai cités ont en commun, méme chez les
élus-coen de Martinez, la confession chrétienne des par-
ticipants ou des adeptes ; historiquement c’est indéniable.

Autre remarque, la doctrine en question est admira-
blement ventilée et étagée dans les strates graduelles du
Rite. sans contradiction chronologique, sans anachronis-
me ou syncrétisme. Donc il s’agit véritablement d'un
« Ordre » et non d'un fourre-tout, d'une « cohérence » qui
ne lasse pas de surprendre le magon ou l'érudit magon-
nisant de notre temps.

Sans doute, ce désir d’unicité organique et de speci-
ficité religieuse fait-il peu de place a l'universalite de
'initiation maconnique et a [I'universalité traditionnelle
d'un Art qui est d’autant moins catégoriel que I'ésoterisme
est forcément Un! Mais ceci, au fond, ne concerne plus
la structure et les caractéristiques du Rite mais beaucoup

(1) Mais il est évident que la tradition juive, dans laquelle est
né le Christ, et d'ol vient le salut (Jean 4, 22), ne connait point de
dualisme « ame-chair », et la « résurrection des Corps » implique celle
des ames, par la participation a I'Unité spirituelle du Corps glorieux
qui récapitule tout en Iui, et transcende les separations «formelles».
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plus les critéres d’entendement et les motivations du sié-
cle: l'ouverture des esprits. On peut en effet penser que
le Christ est le Verbe divin Incarneé, qu'il est dans le Pére
et le Pere en Iui et que I'Esprit Saint est ce lien de l'un a

l'autre... sans pour autant croire que I'Eternel n'est... que
chretien ! Et I'Esprit souffle ol il veut!

Ces problemes ne se posent dailleurs pas a l'épo-
que, ce dautant que le détail de tous les rituels n'est
point encore consigné en 1778. Le Convent des Gaules
charge seulement Jean de Turckheim de rediger les rituels
de I'Ordre Intérieur et il spécifie que la classe symbolique
neé comporte que les quatre degrés des rituels bleus et
Verts revisés par Salzmann, Willermoz, Braun, Paganucci
et Perisse du Luc. Les dits rituels sont arrétés dans leurs
grandes lignes en 1778. Ultérieurement, ils subiront les
modifications que j'ai signalées dans mon message de la
Saint Hugues 1978.

A Lyon on met en tout cas noir sur blanc « I'Instruc-
tion par demandes e! rénonses », concernant le symbo-
lisme de la loge, et I'on définit les principels de base de
la future « Ragle Maconrigue » adoptée ultérieurement au
Convent Général de Wilhelmsbzd.

Quant a I'Ordre Intérieur, calqué sur celui du « Trés
Saint Ordre » de la Stricte Observance, il fait I'objet d’'une
premiere révision sous la plume de Jean de Turckheim,
mais sans aller trop loin, en raison d'une question fonda-
mentale : la nature des rapnorts entre ie Temple et Ia
Maconnerie ; aussi le Convent des Gaules ne sé prononce-
t-il pas sur cette question, il s'en remet aux decisions du
prochain Convent Général, donc celui de Wilhelmsbad.
Ceci mérite cependant que l'on s’y arréte longuement car
c est autour de cette question templiére que se joue la
vraie personnalité du futur rite Ecossais Rectifié.En effet,
tous les régimes maconniques sont « templiers » au som-
met, mais avec des nuances d'importance quant aux con-
ceptions, nuances qui commandent la vision que I'on peut
avoir de la Maconnerie et de son esotérisme.,

Examinons les diverses théses en presence :
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— La premiére ne voit aucun lien historique ou spi-
rituel, entre Templiers et Macons ; elle est alignée sur un
intégrisme catholique, celui-lda méme de Joseph de Mais-
tre ;

— La seconde écarte I'idée d’une filiation historique
Ininterrompue entre les Templiers et les grades maconni-
ques templiers, mais entend toutefois maintenir |a perpé-
tuation du souvenir de I'Ordre. D'ol I'existence précisé-
ment de ces superstructures templieres qui se prétent 3
une commemoration vivante et rituellement sacrale. Ce

pourrait étre la thése avalisée par les Knights Templar
britanniques :

— La troisieme excine des rapports historiques
eétroits entre Templiers e! Macons en Europe et en Terre
Sainte et de la parenté eso'érique ou initiatique des deux
organisations auxquelles ils se référaient.

Elle admet la probabilité d’un refuge offert par les
loges de macons aux Templiers persécutés et, partant, la
probabilité d'une mystérieuse symbiose entre les deux
ordres d’olU devait sortir quelques siecles plus tard, le
Templarisme maconnique. Telle est Ia conception de
Willermoz et de son entourage.

— La quatriéeme thése, voit dans la macgonnerie la
fille directe des Templiers, cette derniére n‘ayant donc
servi qu'a permettre Ia perpetuation secréte de I'0O. Tem-
plier destiné a renaftre de ses cendres tel qu'il était lors
de sa disparition visible auy début du 14° siécle. C’est icj
la raison premiére de la « Stricte Observance Templiére »
qui, bien sdr, fait sienne Ia dite légende.

Tout ceci nous rameéne donc au débat central du
regime rectifié, débat commence au Convent des Gaules
en 1778 et achevé vers 1782 ay moment de Wilhelmsbad.

On sait que le Régime instauré a Lyon par le baron
von Weiler, ami du baron de Hund, consacrait I'existence
des provinces de I'Ordre Templier en France avec les
sieges de Strasbourg (5 Province), Bordeaux (3° Provin-
ce), Lyon (2 Province) (1). Or ce n’était pas sur cette

(1) Cf. Van Rijnberk, « Episode de Ia Vie Esotérique 1780-1824 ».
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division territoriale que discutaient les animateurs de
I'’Assemblée lyonnaise mais sur I'opportunité de conser-
ver ou plutdét de modifier les rituels de chevaliers de la
S.0.T. comprenant cing classes: les chevaliers ayant
acces a la Profession, les fréres servants d’armes, les
valets d'armes, les compagnons d’'armes et les freres
socii du Temple. Ces rituels rédigés en latin comportaient
un serment a Dieu, au Christ, a la Bienheureuse Vierge
Marie, au Bienheureux Pére St Bernard et & tous les Saints
avec promesse de suivre la régle du Temple donnee aux
chevaliers par St Bernard. Il s'agissait bien d'une recons-
titution de I'Ordre dissous au XIV® et dans I’état organique
ou il était avant sa disparition.

La modification des rituels préconisée par les Fran-
cais visait non seulement a la simplification syntheétique,
déja bien admise et quasi fixée, mais a redéfinir le conte-
nu didactique des rituels, et c'est la que I'on butait sur
les légendes templieres et, par la méme occasion, sur
les finalités du Templarisme magonnique.

La phalange willermozienne devait tout de suite affir-
mer son accord sur un certain nombre de points, ainsi:

— La renonciation a une reconstitution artificielle de
'Ordre Templier et a ses prétentions a la puissance éco-
nomico-politique, dont révait sans doute la S.0O.T.,

— L’orientation de la chevalerie maconnique rectifiée
vers des buts strictement spirituels qui furent ceux de
I'O. Templier (1) a ses débuts, d'ou le changement de
nom et I'appellation de Chevalier de la Cité Sainte a voca-
tion d’intériorisation doctrinale ou <« mystique »,

— La recherche d'un lien entre Templiers et Macons
qui ne puisse étre contesté, et c’est la qu'intervenait le
choix entre l'une des théses énumeérées préceédemment.

(1) Sur ces points nous nous permettons de rappeler certains
de nos ouvrages tels : « Principes et Problemes du Rite Ecossais Rec-
tifie et de sa Chevalerie Templiéres », « Vie et Perspectives de la
F. M. traditionnelle (Ch. XVIll, la Chevalerie d'Occident), « Propos
sur René Gueénon » (parus chez Dervy-Lurs) et « De la Chevalerie au

secret du Temple » (Le Phénix d'Or a Hyéres).
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Ainsi prend corps le systéme des C.B.C.S. tel que
Willermoz I'a établi, avec l'aide des macons alsaciens
Friedrich Rudolf Saltzmann, Jean et Bernard de Tur-
ckheim. Quant a l'intériorité doctrinale du Rite en entier,
elle decoule d'une propédeutique spirituelle, confortée
par I'articulation des grades, et elle tient dans cette iden-
tite deéja signalée des Temples de 'Homme, de I'Univers
et de Salomon, des Temples terrestres et célestes, avec
le « modéle christique » offert par le «divin Réparateur »,
terme inspiré par le martinezisme. Antoine Faivre notera
justement dans son analyse del'ésotérisme chrétien du
XVI* au XX* siécle (1), je cite: « Au fond Willermoz a obte-
nu que les cadres de la Stricte Observance Templiére ser-
vissent a l'enseignement des Coen » et c’est bien pour
cela, comme l'indique toujours Antoine Faivre, qu’'a I'épo-
que de Willermoz la classe secréte de la Profession qui
n'avait point encore disparu contenait « I'essentiel de la
penseée martineziste ».

Nous allons maintenant aborder la troisiéme partie
de notre conférence plus directement consacrée aux ins-
tructions templiéres.

Nous avons relevé le fait que la S.0.T. avait sans dis-
cussion considéré la Magonnerie comme une « création »
du Temple, établissant ainsi une filiation ou une succes-

sion entre Templiers et Magons historiquement contes-
table.

Willermoz en était parfaitement conscient. En revan-
che il était réceptif a I'opinion qui voit une continuation
d'un certain type entre les deux Ordres... mais une conti-
nuation en sens inverse de celle admise par la S.0., la
Magonnerie ne procédant pas du Temple et pour cause,
ne serait-ce que du point de vue chronologique, mais les
loges de macons ayant par contre abrité des Templiers
pourchassés et la postérité spirituelle templiére menacée

(1) « Encyclopédie de la Pléiade » - Histoire des Religions 1I.
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de disparition. Willermoz reconnaissait enfin I'existence
d’'une consanguinité initiatique entre Francs-Magons et
Templiers et c’est la un pecint de grande signification.

En réformant ainsi les légendes templiéres de I'Ordre,
Willermoz accomplissait un exploit. Il permettait au Rite
de se réclamer ouvertement du Temple sans pour autant:

— Premiérement : s’exposer a la facile critique con-
cernant les contre-verités historiques,

— secondement: prendre d’initiative, canoniquement
répréhensible, quant a la reconstitution pure et simple
des formes de |'Ordre dissous dans son état dernier,

— troisiemement : s'aligner sur le contenu du Mémoi-
re adressé par le Comte Joseph de Maistre a I'Eques a
Victoria, le Duc Ferdinand de Brunswick Lunebourg, et
dont l'argumentation faisait litiere de tout templarisme
magonnigue.

Du méme coup, I'O. Intérieur épousait les normes
d'un Ordre de Chevalerie chrétien, analogue par ses for-
mes a ceux dont relevaient nombre de dignitaires de la
Maconnerie rectifiée et de la S.O.T. de I'époque : Malte,
St Lazare, Teutonique, etc... Cependant, et a la difféerence
des O. chevaleresques, cette chevalerie rectifiée restait
liée a la Maconnerie et a la maintenance spirituelle du
Temple.

Nul doute que Willermoz ait, de cette fagon, rassem-
blé les prolégoménes nécessaires a la saine intelligence
des rapports entre Templiers et Macgons.

Certes, a Lyon, en 1778, on s’est bien garde de tran-
cher mais les jeux étaient faits et, troisans aprés le Con-
vent des Gaules, Willermoz pourra écrire au Prince Char-
les de Hesse cette lettre célébre du 8 juillet 1781 dont il
faut rappeler ici les termes tant elle est importante pour
la saisie des racines intellectuelles du Rite dont nous
commeémorons aujourd’hui la naissance rhédanienne ; je
cite: «Je ne pense pas non plus que l'on parvienne a
persuader que les chevaliers templiers aient été les insti-
tuteurs ni de la vraie Macgonnerie, ni méme de la Symboli-
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que, soit a I'époque de la fondation, soit a celle de la des-
truction de leur Ordre... Mais je ne répugne point & croire,
sans cependant en étre persuadé, que cette « institution »
secrete, déja existante avant eux, ait été la source d’eux,
qu’elle ait méme servi si I'on veut de base a leur institu-
tion particuliere : gu’ils aient cultivé et propagé par elle
pendant leur régne, la science dont elle était le voile et
qu’ils se soient ensuite couverts de ce voile méme pour
perpetuer parmi eux et leurs descendants la mémoire de
leurs malheurs et essayé par ce moyen de le réparer.
Tout cela, quoique dénué de preuves suffisantes, ne répu-
gne pas néanmoins a la raison et pourrait étre admis au
besoin comme vraisemblable. Les annales anglaises déja
citées font mention d'une grande loge nationale tenue a
York, I'an 926. C’est-a-dire environ deux siécle avant la
fondation de I'Ordre des prétendus instituteurs de la
Magonnerie. Elles assurent aussi qu’il existait des macons
avant cette époque en France. en ltalie et ailleurs, et cer-
tainement I'amour-propre national anglais aurait supprimé
cette anecdote si elle n'avait pas guelque fondement réel.
Il est donc vraisemblable aue I'Ordre du Temple institué
au commencement du X'lI° siédcle et dans le pavs méme
aui est rénuté pour avoir été le berceau des princinales
connaissances humaines, ait pu particiner 3 la science
maconniaue. la conserver et la transmettre indénendam-
ment des autres classes d’hommes aui ont pu en faire
autant. En un mot, si le nrochain Convent Général est
d'avis de conserver des rapports maconniques avec l'an-
cien Ordre du Temple. je ne vois nul inconvénient & pré-
senter cet ordre comme ayant été dépositaire des con-
naissances macgonniques et conservateur spécial des for-
mes symboligues ; mais j'en verrais beaucoup a le pré-
senter comme instituteur parce que I'on pourrait trouver
toujours et partout des contradicteurs trés incommodes ».

Notre Lyonnais de conclure sur ce point avec I'habi-
leté qui lui est coutumiére : « Je crois que tout cela pour-
rait s'arranger convenablement si I'on ne donne que pour
vraisemblable ce qui ne pourrait étre prouvé et non com-
me certain ».
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Dermenghem remarquera dans son ouvrage consa-
cre a «Joseph de Maistre mystique » : «A vrai dire
Willermoz semble plutét croire que la Maconnerie a été
propagee par les Templiers mais non instituée par eux ».

En fait, et en creusant encore la question, on s'aper-
¢oit que le groupe de Willermoz et de ses amis n’est peut-
étre pas loin de deécouvrir, méme s'il ne I'exprime pas
exactement dans les termes que nous lui donnerions de
nos jours aprés la lecture de Guénon notamment, I'exis-
tence d'une Tradition premiére dont procéderaient Macon-
nerie et Templarisme. Ainsi d’une part s’expliqueraient
les analogies secrétes entre les deux Ordres, et d’autre
part se justifierait I'intégration des Templiers chez les
Magons. On retrouvera d’ailleurs ces notions dans les
instructions de I'Ordre Intérieur et je crois qu’il convient,
sans violer aucun secret, de citer ici un passage trés court,
mais combien suggestif, de [I'Instruction authentique
d’Ecuyer-Novice :

« Ne confocndez pas I'Ordre sublime, secret, primitif
et fondamental, avec I'Ordre des Chevaliers Macons de la
Cité Sainte, ni avec I'Ordre des Chevaliers Templiers.
Tous sont sortis de cet Ordre caché. La Maconnerie lui
doit son existence et nous nous trouvons placés entre
l'initiation symbolique et l'initiation parfaite pour aider a
remonter jusqu’'a cet Ordre primitif ceux que la divine
miséricorde y appelle ».

L'Instruction en cause soutiendra en outre qu’il existe
une initiation originelle perpétuée dans les loges qui, dit
le rituel, « sont de toute ancienneté » et que cette initia-
tion premiére aurait de plus donné naissance a la cheva-
lerie sacrale dotée de liens inconnus aux profanes, et
qu'enfin c’est avec le Temple que la Maconnerie a le plus
d’affinités et de liens historiques.

Voila donc, mes fréres, lel point dont on n'a pas
debattu ouvertement et officiellement en 1778 mais dont
les coordonnées sont dans toutes les tétes dés le Convent
des Gaules. C'est en effet & son propos que va s’opérer
la mutation de la Stricte Observance en Rite Rectifié, et
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I'on peut dire que dés 1778, et méme un peu avant, il est
au principe de toute la « problématique » rectifiée.

C'est tellement vrai que pour la féte du centenaire
du Rite, le 3 décembre 1882 a Genéve, le F. Edouard
Humbert, ancien député Maiire de « L'Union des Cceurs »
et membre de la loge « Les Amis Fidéles » deux loges
genevoises — déclarait dans son discours sur les origines
et I'esprit du Régime Ecossais Rectifié, je cite: « C'est a
I'Ordre du Temple que quelques-uns ont fait dés long-
temps remonter l'origine de la Franc-Maconnerie et plus
récemment celle du Régime Ecossais Rectifié. A consi-
dérer le seul Regime Ecossais Rectifié, il ne parait pou-
voir se rattacher aux traditions templiéres que par une
serie de transformations et d'intermeédiaires. Il a pu en
provenir par greffes successives réitérées et en passant
par toutes sortes de metamorphoses mais il n'en est point
né, en tous les cas, comme la branche sort — de l'arbre ».

Notre auteur helvetique notait alors que depuis 1817
il ne fut plus question pour la maconnerie rectifiee de se
declarer l'unique héritiere des Templiers parce qu’il man-
quait d’'actes authentiques officiels pour constater et prou-
ver la filiation des deux ordres et il ajoutait, je cite: « Tou-
tefois comme il y avait entre eux des rapports impossibles
a nier, rapports prouves par une tradition constante, par
des monuments, par les hiéroglyphes méme des Tapis,
on décida que ces rapports seraient conservés et consi-
gnés dans une instruction historigue ».

Et voila mes chers fréres, la concrétisation de la
Pensée Willermozienne. Voila le profil du Rite et de ses
perspectives templiéres, tout cela est inclus dans le Con-
vent des Gaules. Ces perspectives ne sont point encore
proclamées ouvertement, car Willermoz faisait peut-étre
sien le conseil de « ’THomme de Cour » : « Le temps et
moi, nous en valons deux autres ». En 1778 tout ceci sem-
ble clair et normatif pour le rite aux yeux de Willermoz
et des Strasbourgeois, méme si ultérieurement les rela-
tions entre Jean de Turckheim et Willermoz se détériorent
et méme si les idées de Salizman et de Bernard de Tur-
ckheim sont appelées a s écarter de celles de Willermoz ;

23



nous n'en sommes pas |2 en novembre 1778 et Willermoz
est fort loin de se douter d’ailleurs que les rituels de son
Rite ne seront en fait définitivement achevés que bien
apres les deux Convents: celui des Gaules et celui de
Wilhelmsbad. De toute facon I'architecture du Rite, telle
que I'a traceée Willermoz, triomphera de tous les obstacles,
comme a triomphé sa perspective templiére.

Cependant, nous avons vu au passage que la doctrine
retenue par les fondateurs du Rite était allusive, a propos
des Templiers et des Macons, a I'existence d’une initiation
primitive dont procéderaient les uns et les autres.

Cette réflexion, dont on n’a pas encore pressenti au
XVIII® siecle les conséauences pour le Rite, nous conduit
a traiter maintenant des ouvertures « esotériques » du
Rite Rectifié.

e e

fci nous touchons a I'exdégése symbolique et nous ne
nous placons plus dans le cadre des limites formelles ou
formalistes d’un siécle précis.

Considéré dans son essence, fit-elle chretienne, le
Rite nous situe au début de la tradition 2 laguelle il se
rattache, (le Christianisme et la Macgonnerie), en méme
temps qu'aux fins ultimes du deroulement cyclique de
cette tradition. Or. il y a la, des « possibilités », au sens
« gueéncnien » du terme qui sont encore insoupconnées
lors de sa gestation du rite rectifie, sauf peut-étre dans
la vision quasi prophétique de certains, car il y a une sor-
te de prophétisme, au sens noble du terme, de la Macon-
nerie rectifiée résultant de Ia conjonction des courants
biblico-chrétiens et maconnico-templiers ; un prophétisme
découlant de I'ésotérisme du Rite.

Nous abordons maintenant un théme fort délicat. Qui
dit « ésotérisme » dit nécessairement perspective centra-
le et transhistorique. En I'occurrence ce n‘est donc plus
le Rite Ecossais Rectifié, figé dans son interprétation du
XVIIi* siecle, qui polarisera notre attention mais ce que ce
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Rite détient essentiellement et potentiellement par rap-
port aux conceptions initiatiques de Ia Maconnerie et dans
le cadre spécifique de I'ésotérisme chrétien. A cet egard
donc, le Christ y est bien éevidemment, et méme de fagcon
precellente, «le Christ ». Mais, & ce niveau le plus émi-
nent de tous, c’est la triplicité du pouvoir prophétique,
sacerdotal et royal du Verbe Eternel qui domine toute
perception spirituelle liée a I'aspect strictement ecclesial.
Aussi les possibilités incluses dans la fonction du « Verus
prophetas ab initio mundi per saecula currens », OU enco-
re du « Christus aeternus et filius dei et archangelus maxi-
mus », selon la théologie de la premiére église de Jéru-
salem (1), et appelées a se développer dans cette fin de
cycle, doivent-elles étre présentes a I'esprit du macon
rectifié ouvert a I'ésotérisme.

A ce degré de connaissance, le Messie-Rédempteur
se revéle dans son ipséité premiére de « Centre de tous
les Centres » selon le terme des litanies, ou de «Lieu
des Possibles »; deux expressions exprimant la méme
notion métaphysique. Or, qui ne voit qgu'illuminé par ce
soleil de pure intellection divine, le Christianisme propre
au Rite Rectifié acquiert un réle eschatologique accordé
a la vision prophétique ? et qu’il évite de se muer en secte
religieuse concurrente des eglises dans le domaine qui
est le leur et ou s’exerce leur magistére incontesté.

Je crois d'ailleurs que les promoteurs du Rite ont
envisageé ce danger de « cléricalisation » du Rite et que
certains ont méme entrevu cette dimension d’un prophé-
tisme extra-temporel. Il y a chez Joseph de Maistre par
exemple un sens du prophétisme qui n’avait pas echappé
a l'analyse de R. Guénon, soit que IEques a Floribus
refere au Christianisme né avant tous les sidcles et dés
lors extra-ecclesial, et 3 la « vraie Religion qui a bien plus
de 18 siecles et qui naquit le jour que naquirent les
jours (2), soit encore qu’il recommande de se tenir «préts

(1) « Theologie und Geschichte des Jiiden Christentums » Hans
Joachim Schoeps. Cité par H. Corbin « Nécessité de I'Angelologie »
in « Cahiers de I'Hermétisme » « L'’Ange et 'Homme ».

(2) Soirées — 2°¢ entretien.
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pour un événement immense dans l'ordre divin, vers le-
quel nous marchons a une vitesse accélérée qui doit
frapper tous les observateurs » et d’ajouter « des oracles
redoutables annoncent deéja que les temps sont arri-
ves » (1). Le Comte, donc, dépassait amplement les étroi-
tesses exégétiques. Quant a Willermoz sa lelttre du 3
fevrier 1873, extraite avec d'autres du fonds Bernard de
Turckheim, publiée et commentée par Antoine Faivre,
cette lettre montre que le Lyonnais ne sous-estimait pas
les périls sectarisants du Rite. On en connait le motif :
Willermoz répond aux objections de Salzmann et B. de
Turckheim qui souhaitaient la disparition de I'Ordre Inté-
rieur, de style trop immédiatement catholique a leurs
yeux, mais désiraient conserver la Profession. L'argumen-
tation willermozienne repose sur la nécessité de mainte-
nir au contraire des paliers dans l'ascension rectifiée
ceux du 4° degre et de I'Ordre Intérieur et il écrit : « Et que
ferez-vous de ceux qui ont été mal choisis sinon des enne-
mis de I'Ordre et de ses principes qui, tout louables qu'ils
sont par leur connexion avec la religion, n'en deviendront
que plus suspects au clergé et au gouvernement ? Com-
me Il arrive aujourd’hui a Turin ou |'on reproche aux
Grands Profés d’'étre les instituteurs et les fauteurs d’une
nouvelle secte de religion... et du moment qu'on méle la
religion a la macgonnerie, dans I'Ordre symbolique, on
opérera sa ruine... Pour faire fructifier notre régime, nous
mettons a deécouvert ses principes et son but particulier,
nos discours oratoires deviennent des sermons, bientdt
nos loges deviendront des églises ou des assemblées de
piété religieuse... ce danger, mes amis, qui peut paraitre
chimérique est bien plus prochain qu'on pense... ».

Sans doute ce que Willermoz entend défendre dans
cette lettre que le professeur Antoine Faivre qualifie jus-
tement de « capitale pour la compréhension du willermo-
zisme », c'est la séparation entre Il'ordre symbolique
(comprenant le grade de Maitre Ecossais) et la grande
Profession, en étageant, par progression, les affirmations
chretiennes du Rite qui ne culmineront qu'au sommet et

(1) Soirées — 2° entretien.
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au terme d'une montée doctrinale sélective. Nous n’en
retiendrons que cette notion du danger sectarisant que
nous denommerions plutét, de nos jours, un danger
« d’exotérisation ».

Willermoz a raison, il ne s’agit aucunement de chime-
res mais de périls sous-jacents tant a la spécification reli-
gieuse du Rite qu’'a I'horizon mental de ses membres.

En fait cette sectarisation du Rite ne correspond pas
a la perception ésotérique dont Guénon, par exemple,
nous a fait connaitre la nature cognitive. Alors mes fréres,
il existe un autre mode d’'interprétation du Rite qui échap-
pe aux limites temporelles et mentales du milieu histori-
que qui fut le sien, en c2 siécle d'ailleurs fort peu tradi-
tionnel de la révolution francaice. Ce mode interprétatif
affirme tout aussi bien, siron plus que celui evoque pre-
cedemment, le nom et la doctrine du Rédempteur, la foi
en lui, qui découle des rituels de Maitre Ecossais et de
I'Ordre Intérieur, mais il se trouve accordé aux données
propres a l'ésotérisme et a I'Unité transcendante des di-
verses religions. Enfin il se garde de secréter une eglise
parallele. D’'aucuns qualifieraient cette modalité interpreé-
tative de « melkitsedekienne » ou « d’abrahamique », en
ce qu'elle s’étend aux sémites de chair et aux sémites en
esprit appelés a cette grace par celui que révére le Rite
Rectifié et qui tire son sacerdoce du Roi-Prétre Melkit-
sedek.

Cette herméneutique du Rite et de sa substance ri-
tuelle, cette « sémiologie initiatique », nous les décou-
vrirons précisément dans les deux paliers du Rite : 'Ecos-
sais de Saint André et la Chevalerie de I'Ordre Intérieur.

Voici le quatrieme grade placé sous le patronage de
Saint André, le saint qui nous vaut d’étre réunis ce jour.
Il acheve le cycle maconnique et ouvre le cycle chrétien
et chevaleresque de I'Ordre. Il unit le haut et le bas. Gra-
de central, il synthétise les aspects qui auraient pu diver-
ger et se trouve symbolisé par le Sceau de Salomon, ou
bouclier de David, et par la Croix du premier Juif disci-
ple de Jésus. Il unit aussi les deux Testaments, les deux
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peuples : le Juif et le Gentil. Vous savez combien j'ai mé-
dité sur le réle de notre Rite dans I'économie spirituelle
du judeo-christianisme et dans les événements liés a la
conjoncture cyclique trés proche de nous peut-8ire... Eh
bien I'herméneutique nous ouvre a la compréhension de
I'ésotérisme judéo-chrétien propre a ce grade. Si le bijou
unit les deux faces du Testament comme la Bible unit les
deux Alliances, ne serait-il pas allusif aux paroles de Paul
dans Romains Xl. 22-19 lorsqu’il s'adresse aux chrétiens
de son temps en ces termes : « Si toi tu as été coupé de
I'olivier sauvage et enté contrairement a ta nature sur
I'olivier franc, a plus forte raison seront-ils entés — il
s'agit des Juifs — selon leur propre nature, sur leur pro-
pre olivier ». Certes I'ApOtre a en vue un événement qui
touche au prophétisme, mais qui pourrait bien s’appliquer
a une période ou notre Rite aurait une place de choix,
lors de la gloire de l'olive, et qu'évoquent peut-étre ces
paroles de I'Ange a Zorobabel — en Zaccharie VI. 13-4 —
« Qui sont ces deux oliviers a la droite et & la gauche du
chandelier ?... Qui sont ces deux grappes d’olivier qui se
trouvent auprés des deux entonnoirs d'or, et d’ou 'or dé-
coule ?... Il me dit : Ce sont les deux fils de I'onction qui
se trouvent prés du Seigneur de toute la Terre ». On sait
que dans la vision de Zaccharie, le Candélabre soutient
sept lampes comme la Menorah, et que ce sont les sept
yeux de I'Eternel qui parcourent toute la terre, alors que
les deux fils de I'onction ou les deux oliviers sont Zoro-
Babel et Jésus le Grand Prétre.

N'est-il pas étrange de retrouver ainsi un symbole
qui se rapproche manifesiement de ceux décrits dans
notre degre de Maiire Ecossais de Saint André ? Com-
ment ne pas entrevoir alors dans notre Rite la propédeu-
tique a la grande rencontre, a la grande symbiose des
deux peuples : juifs et chrétiens ? Si je me trompe vous
me pardonnerez de m’'étre laissé emporter un instant sur
les ailes de I'Esprit et d’avoir fait fructifier le talent évan-
gelique du Rite Rectifie dans une banque étrangére a
celui-ci... mais en suivant pour ce faire le conseil du Christ
lui-méme |
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Le second exemple nous est fourni par I'Ordre Inté-
rieur. Nous avons vu comment le génie willermozien avait
su dégager le templarisme rectifié de tous les apports ar-
tificiels qui en rendaient méconnaissables les traits d’ay-
thentique chevalerie spirituelle. Le voici désormais situé
parmi les milices chevaleresques « sub regula » et doté
d'une fin religieuse et d’une ethique assez analogue 3
celle des autres Ordres de chevalerie. Lui aussi dispose
d'un code d’honneur qui fait obligation au chevalier et
selon les termes de I'ancienne tenure. de se mettre « au
service de la veuve, de I'orphelin. de I'opprimé, de la jus-
tice et de la paix, de Dieu d’abord » : aussi ne faudra-t-il
pas setonner de retrouver dans les rituels du Rite des
formules identiques & celles des Ordres de chevalerie qui
prirent leur essor dans le siécle précédant I'an mil et dans
une large mesure sous l'influence de Cluny. C’est alors
seulement que l'esprit du christianisme penétra de plus
en plus la caste des chevaliers, donnant naissance a la
chevalerie organisée. La s’arréte pourtant la comparaison
entre les Ordres de chevalerie et I'Ordre Intérieur Rectifié
et la debute, en revanche, I'aventure de |a chevalerie ini-
tiatique. Pourquoi ? Précisément parce que Willermoz a
su soucher I'Ordre Intérieur sur les quatre degrés macon-
niques et maintenir le lien spirituel entre I'Ordre Intérieur
et I'Ordre du Temple ou plutdt entre la chevalerie de la
Cité Sainte et la Milice du Temple telle qu’elle était & I'ori-
gine de sa vocation et telle que la voulait sa fin céles-
tielle, pour employer le langage de la Queste du Saint
Graal. Dans cette perspective I'Ordre Intérieur, a l'instar
de I'Ordre du Temple, doit étre conscient de I'Unité d’étre
de toute la chevalerie d’Occident et d’Orient, chrétienne
ou non. Or si I'adoubement liturgique eut pour but tres
louable et trés saint « d'elargir ici bas les frontiéres du
Royaume de Dieu » selon I'expression de Léon Gautier,
Il était en mode religieux la poursuite ininterrompue d’un
rite pré-chrétien et de méme extra-chrétien. Un rite d’ini-
tiation dont les Templiers, ces soldats du Christ, connais-
salent le sens profond, celui l1a méme gue nous reven-
diquons pour distinguer la chevalerie rectifiée des sacre-
ments religieux réservés a I’'Eglise et 2 son Magistere.
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Vous avez deviné que cette chevalerie initiatique ré-
feree au Temple est celle de la « Massenie du Saint
Graal » a laquelle Guénon fait allusion dans son ouvrage
I'« Esotérisme de Dante », ou qu’il rattache aussi a la
« garde de la Terre Sainte ». || mettra d’ailleurs les Tem-
pliers en rapport avec les « Gardiens de la Terre Sainte »
lorsqu’il établira une relation entre le centre des Tem-
pliers, celui de Jérusalem et la mystérieuse Salem de Mel-
kitsedeq.

Guenon accorde enfin aux Templiers le « don des
langues », conscience intérieure de la véritable unité doc-
trinale les rendant capables de communiquer avec les
représentants des autres traditions (1). A propos de I'éso-
terisme chevaleresque, il admettra que les templiers aient,
je cite, « Poscédé un grand secret de réconciliation entre
le Judaisme, le Christianisme et I'lslamisme » et qu'ils
« buvaient le méme vin que les Kabbalistes et les soufis ».
C'est a cette occasion enfin qu’il conclura comme suit :
« et Boccace leur héritier en tant que Fidéle d’Amour ne
fait-il pas affirmer par Melkitsedeq que la vérité des trois
religions est indiscutable parce qu'elles ne sont qu’une
en leur essence profonde ».

Telle est mes amis, le fondement spirituel du « Cen-
trum in trigono centri » et de la « fraternité d’Abraham ».

Bref, nous voici parvenus toujours en suivant le Rite
Rectifié et ses étapes. et dans la ligne méme de son éso-
térisme judéo-chrétien. nuis chrétien. puis chevaleresque,
au point central ol fot le monothéisme s’unifie, au cen-
fre a partir dugue! l'universalisation noachite de la tradi-
tion d’Abraham devient visible, compréhensible et s’ouvre
a tou'es les Traditions initiatiques d’Orient et d’Occident :

— Avec I'Ecossais de Saint André, I'Ordre maconni-
que se decouvrait chrétien... mais par la racine ésotérique
de la Maconnerie, les deux Alliances s’unissaient 1a en un
seul sceadu.

— Avec I'Ordre Intérieur, le Christianisme du Rite
s'éleve d'un degré en s’armant pour la défense du Christ

(1) « Symboles fondamentaux de la Science Sacrée». Ch. Xl.
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mais, par la racine ésotérique du Temple, les trois Tradi-
tions monothéistes se retrouvent la, dans la garde de la
Terre Sainte et de son unique dépdt, au centre de tout
I'univers traditionnel d'Orient et d’Occident. Tel est le tem-
ple de la Cité Sainte typifié par la Chevalerie Templiére
d'Occident et que mon regretté filleul dans I'Ordre et ami
tres cher, Henry Corbin, auquel je rends aujourd’hui un
ultime hommage, a magnifiquement décrit dans !'intro-
duction analytique aux « Sept Traités des Compagnons
Chevaliers » de l'lslam iranien et que je cite pour clore
ce chapitre :

« Déja entre les Templiers de Saint Bernard et les
Templiers du Graal de Wolfram von Eschenbach et d’Al-
brech von Scharfenberg il y a une progression dans un
sens esotérique qui n’est pas étranger a (la gnose cheva-
leresque d’origine primordiale : la « fotowwat »). Il y a
plus. Jamais le souvenir du Temple et des Templiers n'a
pu étre déraciné en Occident. Il ne s’inscrit pas seule-
ment dans la topographie ol nous pouvons encore faci-
lement en suivre les traces, mais aussi dans une aspira-
tion secreéte et continue des consciences. Aussi voyons-
nous reparaitre et revendiquer au XVIII® siécle, avec la
magonnerie templiére, I'héritage du Temple... Ce n’est
point par des documents d’archives et des actes notariés
que l'authenticité de cette descendance peut étre garan-
tie, bien que les traditions qui font état du réle de I’Ecosse
pour sa transmission a travers les siécles obscurs, rece-
lent quelque chose qui n’est peut-8tre pas de I'histoire
mais n'est pas non plus un mythe ou pure légende. La
resurgence de la chevalerie templiére comme chevalerie
mystique au cceur de [I'ésotérisme en Occident au
XVIII® siecle est une illustration par excellence du passa-
ge de la chevalerie guerriére a la chevalerie mystique...

... Il 'est superflu de rappeler ici le passage de la Ma-
connerie operative & la Maconnerie symbolique s'effec-
tuant par le lien qui. au Moyen Age, unit les macons cons-
tructeurs de cathédrales avec les Chevaliers du Temple ».

Ce lien... est celui de I'ésotérisme et d’'un compa-
gnonnage divin dont le traité iranien nous montre qu’il
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rassemble les hommes de désir ou les « Amis de Dieu »
dans un ordre de vocation chevaleresque et prophrétique,
dont Abraham le Pere des croyants donne la personnifi-
cation.

Une chevalerie transhistorique et finalement, par la
méme, transconfessicnnelle, mais non point a-confession-
nelle, une philoxénie spirituelle qui fait du chevalier et
dans son fors intérieur, un « errant » et un « étranger »
sur terre, comme Dieu lui-méme se qualifie dans un psau-
me. Un ami de tous les étrangers gu’il accueille a sa table
et avec qui il rompt le pain, partage le sel et boit le vin
comme le fit Abraham avec les trois entités angéliques.
Une chevalerie qui n'a que faire des serments car, comme
le dit une innovation heureuse de nos rituels, elle n'en
peut rompre aucun si elle ne comprend dans son sein
que des hommes aptes a saisir le sens caché des signes,
que des hommes épurés, et par |a incapables de com-
mettre vilennies et bassesses par la parole, I'acte, I'écrit,
la manceuvre souterraine ou la dénonciation d'autrui, etc.
Une chevalerie d’hommes ni clercs ni pourtant laics, et
qui habitent au sein du Temple johannite comme les
« Gottes freunde » de la mysiique rhénane, d’hommes déja
morts a leur moi, méme celui de leur justification reli-
gieuse, et qui ne « meurent » plus lors de la mort physi-
que et de ce que I'Ecriture nomme la « deuxiéme mort ».

Chevalerie précellente entre toutes, qui prend le sens
de sodalité ésotérique et hiérarchique : un secret de con-
dition divine, un secret de la double nature de I’Envoyé
de Dieu !

J'en ai terminé avec cette évocation abrahamique et
I'esotérisme du Rite, m’aura permis de joindre la mystique
du Rhin a celle du Rhéne, tout comme le Rite, né au Con-
vent des Gaules, nuait la science et la foi des Strasbour-
geois a celles des Lyonnais.

Sans doute, cette peinture ésotérique est-elle comme
recouverte d'une brume qui sied a un tel type de descrip-
tion picturale. Vous ne me tiendrez par rigueur car la mé-
me brume est celle de Lugdunum, énigmatique ; elle laisse
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a peine deviner les traits de tels de nos macgons rectifiés
lyonnais actuels mainteneurs du Rite de Willermoz, dans
cette ville secréte et mystérieuse ou ils sont comme la
postérité spirituelle des grands macons dont j'ai évoqué
la_ mémoire au cours de ce long exposé.

Conférence prononcée par le Sérénissime Grand Maitre Jean
GRANGER, en novembre 1978, a Lyon, a I'occasion de la Saint-André
et du bi-centenaire du Convent des Gaules.
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L’GEUVRE de Jean-Baptiste WILLERMOZ

Pour comprendre I'ceuvre de Jean-Baptiste Willermoz
et les intentions qui la commandent, il faut avoir a I'esprit
quelques éléments biographiques (1).

Rappelons donc que Jean-Baptiste Willermoz est
entre en Maconnerie en 1750, age de 20 ans, dans une
Loge dont d’ailleurs on ignore tout y compris le nom. On
peut observer que I'on ne sait a peu pres rien de sir, avant
cette date de 1750, de la Maconnerie Lyonnaise, et qu'en
fait celle-ci — qui existait depuis 1739 au moins — com-
mence a sortir de I'ombre pour nous au moment ou elle
acquiert le frére Jean-Baptiste Willermoz.

Celui-ci joue presque tout de suite un réle important.
Des 1752, son Vénérable, devant quitter Lyon, lui confie
sa succession. Cependant, il ne restera pas longtemps a
la téte de sa loge-mére, qui d’ailleurs semble disparaitre
peu apres dans des circonstances indéterminées. En 1753,
Il prend un nouveau départ, en fondant une nouvelle loge,
nommee la Parfaite Amitié, dont il est le premier Véné-
rable. Il le restera sept ans.

Il est bon de s’arréter un peu sur la réaction de
Jean-Baptiste Willermoz aprés son entrée dans la Macon-
nerie. D'une certaine fagon, il est décu, et cette déception
est importante a retenir. Il juge séverement le caractére

(1) Nous les empruntons aux ouvrages classiques d'Alice Joly et de

René Le Forestier ainsi qu'aux Ephémérides des Loges de Lyon
de E. Vacheron.
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frivole des freres, la vanité et la « cordonnite » qu’il voit
sévir. Lui-méme s’est tout de suite trouvé « affuble de tous
les cordons et de toutes les couleurs possibles ». Alice
Joly note qu'« il écrit avec dédain de cette loge et de ces
temps révolus, et se dépeint comme ayant éte trés vite
dégoité de la frivolité et de I'indiscipline qui régnaient
dans la Franc-Maconnerie. |l ajoute méme que sans I'ami-
tié et les soins particuliers qu’eut pour lui le Vénerable
de sa Loge, il n'y flt pas reste ».

On peut imaginer que Jean-Baptiste Willermoz, ayant
recu la responsabilité de cette loge, a essaye de la réfor-
mer, et qu'il y a échoue.

Mais cette déception ne doit pas masquer un autre
aspect des choses, tout aussi important. Il s'est trés tot
convaincu que la Magonnerie valait mieux que ce que les
apparences pouvaient laisser croire. Comme il I'écrira
plus tard (lettre a Charles de Hesse du 12 octobre 1781),
il fut « persuadé dés son entrée dans I'Ordre que la Ma-
connerie voilait des vérités rares et importantes, et cette
opinion devint sa boussole ». C'est elle, assurément, qui
I'a retenu aprés ses premiers echecs.

Ces deux aspects des réactions du jeune Willermoz
ont marqué toute son activité magonnique ultérieure.
Toute sa vie il continuera de porter un jugement severe
sur la Maconnerie ambiante, et il cherchera a la réformer.
Sa premiére tentative dans ce sens est sa participation
3 la fondation en 1760 de la Grande Loge des Maitres
Réguliers de Lyon, fondation qui avait pour but d'établir
dans la région lyonnaise une autorité magonnique plus
efficace que la Grande Loge parisienne, lointaine et faible.
Selon ses statuts, la Grande Loge des Maitres Réguliers
de Lyon se donnait pour tache de « reformer les abus et
les innovations qui s'étaient glissées dans I'Ordre res-
pectable de la Magonnerie, de prévenir ceux qui pour-
raient y survenir, de décider sur les contestations des lo-
ges particuliéres ». Jean-Baptiste Willermoz a d'abord
joué un réle prépondérant dans la nouvelle Grande Loge,
dont il fut Grand Maitre en 1761 et 1762. Cependant le
caractére trop exclusivement administratif de I'activite de

36



cette institution ne correspondait pas a ce qu'il entendait
veritablement par une réforme de |a Franc-Maconnerie, et
a partir de 1763 il se replie sur la charge plus effacée
d’archiviste, qui lui permet de se livrer & des recherches
sur les hauts-grades, qu'il ne fait partager qu'a un petit
nombre de personnes soigneusement choisies.

Dix ans plus tard, il pensera trouver dans la Macon-
nerie « Rectifiée » de la Stricte Observance un cadre pro-
pre a reéaliser une réforme maconnique conforme a ses
conceptions. Ce n'est pas luj qui a introduit le terme de
Rectifié. La Stricte Observance se qualifiait déja ainsi de-
puis ses origines (2). Dans les annees 1772-1774 ou il
préparait son implantation a Lyon, il en parlait aussi com-
me de la « Maconnerie Réformée d Allemagne ». En fait,
des que cette Maconnerie « rectifiée » ou « réformée »
aura pris pied en France, Jean-Baptiste Willermoz entre-
prendra de la réformer selon ses aspirations, qui visaient
bien plus loin gu’une simple remise en ordre administra-
tive ou méme morale.

Ce que Jean-Baptiste Willermoz entendait par « rec-
tifier » la Magonnerie, c’était refaire d'elle le véhicule des
« Verités rares et importantes » que selon sa premiére in-
tuition de jeune macon elle contenait sous forme voilge :
cela il ne I'avait trouvé ni dans sa loge-meére, ni dans les
activités par trop administratives de la Grande Loge des
Maitres Réguliers. Lorsqu’il se met en veilleuse Vis-a-vis
de celle-ci en 1763, il ne sait pas encore trés bien ce que
seront ces « vérités rares et importantes » qu’il cherche,
et qu’il voudrait remettre en valeur. || se lance alors pour
quelques années dans une campagne de recherches sys-
tématiques sur les hauts grades, dont il espérait sans
doute de nouvelles lumiéres. Ces recnerches presque se-
cretes, qu’il conduisait avec quelques compagnons soij-
gneusement choisi au sein d'un Chapitre tres fermé (le
Chapitre de I'Aigle Noir) fondé pour cela, paraissent
n‘avoir eu, une fois de plus, qu'un résultat décevant.

(2) Le Forestier : La Franc-Maconnerie Templiére et Occultiste -
Livre I, Chap. II.
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Ces pénibles tatonnements et ces déceptions répé-
tées I'ont marqué, et il s’en trouve sans doute un écho
dans les rituels rectifiés ou le candidat a l'initiation, qua-
lifie d’« homme de désir », passe par les trois etats de
cherchant, de persévérant et de souffrant.

C’est d’'une tout autre source que des cahiers de
grades rassemblés par lui que Jean-Baptiste Willermoz
va recevoir la lumiére qu'il cherche. En 1767, il rencontre
a Paris Martinez de Pasqually, et celui-ci le regoit dans
son Ordre des Elus Coens, du moins aux six premiers
grades : l'année suivante, il accéde au grade supréme de
Réau-Croix. Pendant cing ans, jusqu’'en mai 1772, date du
départ de Martinez pour Saint-Domingue ou il devait mou-
rir, Willermoz entretient avec son hiérophante une cor-
respondance assidue, et recoit de lui des instructions
qu’il partagera avec de nouveaux Elus Coens créés par
lui. Voici ce qu'il écrivait le 25 novembre 1772 au baron
de Zandsperg, Vénérable de la Candeur de Strasbourg,
qui venait de le contacter au nom de la Stricte Obser-
vance :

« Quelques heureuses circonstances me procurérent
I'occasion dans un de mes voyages d’étre admis dans
une société bien composée et peu nombreuse dont le but
(...) me séduisait. Dés lors, tous les autres systémes que
je connaissais — car je ne puis juger de ceux que je ne
connais pas — me parurent futiles et dégodtants. C'est
le seul ou j'ai trouvé cette paix intérieure de I'dme, le plus
précieux avantage de I’humanité, relativement a son étre
et & son principe. J'ai la satisfaction de voir godter la
méme douceur au petit nombre d'émules qu'il m'a été
permis d'y admettre depuis cing ou six ans, sous la direc-
tion de mes chefs particuliers. Avec eux je cultive en
silence les instructions que j'ai regues et nous jugeons
d'un ceil bien différent du commun des Magons, les em-
bléemes que les loges symboliques nous présentent ».

Cette profession de foi montre, malgré sa discrétion,
que Jean-Baptiste Willermoz pensait bien avoir trouve
dans l'enseignement de Martinez les « verités rares et
importantes » qu’il désirait, et dans I'Ordre des Elus Coens
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la vraie Maconnerie, dont la Magonnerie frivole ou ad-
ministrative qu’il avait connue jusque la n’était que la
forme dégénérée. C'est du reste ce gu’enseignait Marti-
nez lui-méme, qui traitait d’« apocryphe » la Maconnerie
des Grandes Loges. Les rituels Coens avaient d’ailleurs
une forme magonnique, et les grades portaient des noms
magonniques : apprenti élu-coen, compagnon elu-coen,
maitre particulier élu-coen, maitre elu-coen, grand maitre
coen, grand elu de Zorobabel (« soi-disant chevalier
d’Orient »), Réau-Croix enfin, dont Rose-Croix peut pas-
Ser pour une déformation si on se place a ce point de
vue. On congoit donc que I'« émule » Willermoz ait vu
dans l’enseignement de Martinez le sens véritable des
« emblemes » qui dans les « loges symboliques » sont
offerts & la sagacité des Macons.

Pour bien comprendre les conditions dans lesquelles
Jean-Baptiste Willermoz a conduit son ceuvre, il reste a
preciser les relations entre I'illumination qu’il avait trou-
vee auprés de Martinez, et ses croyances religieuses.

Il tenait Martinez pour un initié¢ (il le qualifiera
d'« initié dans la haute science secréte de Moise ») et
pour un inspiré. Il écrira que le Traité de la Reintegration
des Etres, I'unique ceuvre doctrinale de Martinez, a été
« dicte et dirigé par un agent invisible ». Par ailleurs il
etait un catholique scrupuleusement pratiquant. |l parait
n‘avoir ressenti aucune tension entre ces deux aspects
de sa vie spirituelle, en dépit de la presence dans la doc-
trine de son maitre de certaines notions dont I"orthodo-
xie, d'un point de vue catholique strict, est au moins Su-
jette a discussion. Cela tient a un trait de sa mentalité
religieuse : chez lui, I'attachement sincére et ardent aux
mysteres et aux rites catholiques s'accompagnait d’une
indépendance d'esprit indéniable vis-a-vis du magistere
ecclésiastique, d'une certaine hardiesse spéculative, et
surtout de la croyance en un Christianisme transcendant
les différences de confession et les querelles dogmati-
ques. C'est ce Christianisme-la que I'enseignement de
Martinez lui paraissait expliciter, et ainsi cet enseigne-
ment ne contredisait pas celui de I'Eglise, il ne le trans-
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posait méme pas sur un autre plan, il ne faisait que le
preciser et lui donner toute sa profondeur.

*
LB

Nous n'examinerons I'ceuvre de Jean-Baptiste Wil-
lermoz qu’au niveau des quatre grades symboliques, et
nous insisterons peu sur les aspects administratifs qui,
aussi bien, ne correspondent plus a la situation actuelle.

Les deux grandes dates repéres de cette ceuvre sont
evidemment les convents des Gaules en 1778 et de Wil-
helmsbad en 1782. Toutefois la derniére de ces deux dates
n‘a qu'une valeur relative car le systéme des quatre gra-
des symboliques qui y fut arrété dans le principe ne fut
pleinement réalisé que postérieurement et non sans inter-
ruptions.

Pour le Convent des Gaules, ses résultats se pré-
sentent sous la forme de deux types de documents. D’une
part le Code des Loges Réunies et Rectifiées, qui fixe
I'Urganisation administrative du systeme et ses réglements
géneraux, tout en affirmant certains principes d’ordre spi-
rituel. Du point de vue administratif ce qu’il faut savoir
c'est que les quatre grades symboliques forment un en-
semble hiérarchique régi par une seule autorité dont les
Directoires écossais et les Grandes Loges écossaises
sont les organes. Il n’y a pas d’autorité régissant de facon
autonome les grades bleus, comme les actuelles Grandes
Loges. Cette unité hierarchtque et organique n’est que
la traduction dans I'ordre administratif de I'unité initiati-
que des quatre grades, qui sont quatre étapes fortement
enchainees d'un seul enseignement spirituel trés cohé-
rent. Par dela la différence entre I'organisation adminis-
trative d'aujourd’hui et celle de 1778, il est important pour
nous d'avoir toujours présente a lespnt cette unité spi-
rituelle de la Magonnerie symbolique Rectifiée en quatre
grades.

Quant au contenu de ces quatre grades, il est défini
par les rituels arrétés au Convent, qui forment la seconde
catégorie de documents. lls révelent déja l'intention de
Jean-Baptiste Willermoz de faire du rituel maconnique le
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vehicule d'un enseignement spirituel trés précis, quoique
sous forme voilée. Le convent de Wilhelmsbad les enri-
chira encore a ce point de vue, et il leur adjoindra un
troisieme type de documents particuliérement remarqua-
bles et importants : les instructions morales. |l y a une
instruction morale pour chaque grade : elle consiste en
un discours que I'Orateur adresse au récipiendaire a la
fin de la cérémonie, et qui a pour objet de I'aider a déga-
ger le sens du grade qu'il vient de recevoir, et de lui don-
ner des indications propres a guider ses réflexions sur
les symboles qui lui sont proposés. On peut encore citer
un document trés intéressant ajouté par le Convent de
Wilhelmsbad au corpus des textes du Régime Ecossais
Rectifie : la Reégle Magonnique. Destinée a étre remise
a l'apprenti nouvellement initié, elle n'a aucun caractére
symbolique ; elle se présente comme I'exposé des prin-
cipes métaphysiques, religieux et moraux. qui definissent
le cadre doctrinal dans lequel se déroulera la progression
initiatique du Macon.

Une étude détaillée de I'histoire de I'élaboration de
ces textes reste a faire. Tout ce que nous pouvons dire
ici, c’est que si les rituels élaborés au Convent des Gaules
furent & la disposition des loges assez rapidement apreés
le Convent, il n'en va pas de méme des versions enrichies
a Wilhelmsbad. Pour celles-ci, le Convent n'avait produit
qu'une esquisse qui devait étre achevée postérieurement.
Pour des raisons qui ne sont que trés imparfaitement
connues, cette mise au point définitive traina fort en lon-
gueur. Les rituels des trois grades bleus ne furent ache-
vés qu’'en 1785, et jusque la il faut admettre que l'on con-
tinua a se servir de ceux du Convent des Gaules. Les
rituels de 1785 présentent d’ailleurs une énigme. lls exis-
tent en deux versions, dont la raison d'étre et les rela-
tions sont bien loin d’étre parfaitement claires. || y a la
matiere & recherches pour les années a venir. Quant au
rituel de Maitre Ecossais de Saint André tel qu’il avait
été esquissé a Wilhelmsbad, il ne put étre achevé dans
les années qui vont du Convent a la Révolution. Naturel-
lement les événements révolutionnaires suspendirent tout
travail dans ce domaine, et le rituel en question ne fut
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enfin achevé, de la propre main de Jean-Baptiste Willer-
moz, qu’'en 1809.

¥
* ¥

Nous avons maintenant a parler du contenu spirituel
que J.-B. Willermoz a voulu mettre dans le Régime Ecos-
sais Rectifié — ou plus restrictevement ici, dans la Magon-
nerie symbolique du Régime Ecossais Rectifie — par le
moyen de ces textes qu'il avait, sinon tous redigés de sa
main, du moins inspirés et marqués profondément de sa
pensée et de ses conceptions.

Avant toute autre considération, la simple affirmation,
dans ces textes, de la vocation spirituelle de la Magon-
nerie mérite de nous retenir un instant. Cette affirmation
était bien nécessaire car par trop d’abus la Magonnerie
trop souvent s'en était écartée. Willermoz connaissait bien
ces abus qui avaient été la cause de ses premiéres decep-
tions, et qu'il avait parfois en lui-méme a réprimer ou a
réparer lorsqu’il était Grand Maitre de la Grande Loge
des Maitres Réguliers. Nos textes dénoncent ['ambition
et la cupidité, le golt de l'indépendance et des plaisirs
bruyants, la vaine curiosité qu'émoustillent les hauts gra-
des fantaisistes ou indécents, et qui a son tour suscite la
forgerie de tels grades .En face de tous ces abus, ils
dressent I'idéal moral et spirituel de I’'Ordre. L'instruction
morale adressée a l'apprenti a la fin de son initiation com-
mence par ces mots: « Votre réception dans notre Ordre
est un des événements les plus importants de votre vie.
Confondu il n’y a qu’'un moment dans la foule des mortels
qui végétent sur la surface de la terre, vous venez den
étre séparé. Dés aujourd’hui vous formez avec nous une
classe distincte d’hommes voués, par go(t et par devoir,
a l'exercice des vertus et a l'étude des connaissances
qui y conduisent ».

La Régle Maconnique précise les vertus que doit
cultver le Magcon : fidélité envers Dieu et le Souverain,
accomplissement consciencieux des devoirs sociaux et
familiaux, amour du prochain, bienfaisance, pardon des
offenses, pureté de mceurs, humilité.
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Cet idéal moral toutefois n’est pas propre au Régime
Ecossais Rectifié. D’autres systemes macgonniques a Ia
méme époque le proclamaient et cherchaient sincerement
a le faire prévaloir sur les abus. Ce qui est plus caracté-
ristique du Régime Ecossais Rectifié en cette fin du XVIIe
siecle, c'est I'insistance sur I'importance de la religion
comme base de la Franc-Maconnerie. En effet, sans qu’on
puisse dire que les autres systemes maconniques aient
etée ennemis de la religion comme ils allaient bientdt en
etre injustement accusés (et le Rectifié avec eux), on
constate cependant a cette époque dans ces systémes
un affaiblissement indéniable de la conscience du fonde-
ment religieux de la Maconnerie, qui peut aller jusqu’a
faire préter serment sur des reglements et non plus sur
la Bible. Au contraire, ce fondement religieux de la Macon-
nerie est affirmé trés nettemen: dans plusieurs de nos
textes, qui insistent en particulier sur la nécessité du ser-
ment sur la Bible, et plus précisément sur I'Evangile de
Saint Jean, conformément 3 Ia plus ancienne tradition.

Ici il n’est pas possible de ne pas insister sur le fait
que dans I'esprit de J.-B. Willermoz et dans la lettre de
nos textes, cette affirmation du fondement religieux de la
Magonnerie est en méme temps une affirmation de son
fondement chrétien. Citons quelques passages parmi les
plus caractéristiques.

« Aucun profane ne peut étre recu Franc-Macon s'il
ne professe la religion chrétienne ». (Code Maconnique,
charp. X).

« L'Evangile est la base de nos obligations ; si tu n'y
croyais pas tu cesserais d'étre Magon ». (Régle Macon-
nique, article I, titre Il1).

« Les tableaux mis sous vos yeux, les explications
que vous en avez faites, et les instructions que vous rece-
vez depuis longtemps, vous font assez connaitre pourquoi
les juifs, les mahométans, et tous ceux qui ne professent
pas la religion chrétienne, ne sont point admissibles dans
nos loges. Car il est évident que l'admission d’hommes,
tant recommandables soient-ils d’ailleurs, mais qui ne peu-
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vent donner pour la validité de leurs engagements dansg
I’Ordre la seule garantie qu'il exige partout depuis un
temps immémorial, serait une contradiction inconcevable
dans ses principes et sa doctrine; ils vous expliquent
assez pourguci elles rejettent pareillement de leur sein
ceux qui se mentent habituellement a eux-mémes et a
leurs fréres, en déclarent ici qu’ils professent une religion
a laquelle ils se glorifient ailleurs de ne pas croire. Si un
usage contraire s'est introduit dans quelques loges, c'est
un abus, c'est une sorte de scandale, qui ne peuvent étre
attribués qu’a l'ignorance absolue des principes fonda-
mentaux de l'institution macgonnique ». (Instruction morale
du quatriéeme grade).

Ces trois textes, qui datent respectivement de 1778,
1782 et 1809, montrent clairement que l'attitude de J.-B.
Willermoz n’a pas varié, et font ressortir son intransigean-
ce sur ce point gu'il jugeait essentiel.

Il ne nous appartient pas, dans cet exposé purement
historiqgue, de porter un jugement de principe sur le pro-
bleme du Régime Ecossais Rectifié et du Christianisme.
Nous chercherons plutét a préciser l'attitude de J.-B.
Willermoz en fonction de ce que nous avons dit de ses
conceptions religieuses.

Nous savons le caractére absolu de sa foi chrétien-
ne, et nous savons aussi que sa découverte de Martinez
n'avait rien changé a cette foi, dont I'enseignement de
son nouveau maitre ne faisait, a ses yeux, qu’expliciter
toutes les potentialités. On peut en conclure que si le
caractére chrétien du Régime Ecossais Rectifié lui parait
essentiel, ce n'est pas seulement parce que les obligations
se prétent traditionnellement sur I'Evangile. Cette tradi-
tion elle-méme n’est que la conséquence d'une affinité
plus profonde entre Maconnerie et Christianisme.

A I'école de Martinez, J.-B. Willermoz avait appris a
voir I'histoire sacrée de I'humanité comme la remontée a
sa source divine de 'homme déchu et tombé dans la pri-
son du monde matériel ; il avait appris du méme coup a
considérer la Maconnerie comme [|'héritiere des initiés
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qui au temps de I'Ancienne Loi avaient maintenus vivants
le souvenir de la haute origine de 'homme et I'espoir de
sa regeneration. Mais il s’était aussi rendu compte que le
Christianisme, compris au fond, n’enseigne rien d’autre
que ces hautes doctrines, et que le Christ est venu au
centre de I'histoire pour donner en plénitude a I’humanité
les moyens de cette régénération. Ainsi pour lui Christia-
nisme et Magonnerie poursuivent le méme but, I'initiation
magonnique n’étant pour le chrétien gu'une voie privi-
légiée d'approfondissement et de réalisation de sa foi
religieuse.

Nous avons vu d'autre part que J.-B. Willermoz, par
dela son attachement a I'Eglise catholique, croyait en un
Christianisme transcendant les différences de confessions,
et cette croyance s’'explioue bien par l'idée que nous
venons de voir gu’il se faisait du Christianisme. C'est
pourquoi le Christianisme du Régime Ecossais Rectifié
tel que le voulait Willermoz est un Christianisme cecumé-
nigue. L'Ordre est ouvert a toutes les confessions chré-
tiennes, et proscrit sous le nom de « fanatisme » le secta-
risme interconfessionnel. L’instruction morale du quatrie-
me grade, aprés avoir rappelé que les lois maconniques
« interdisent expressément dans les loges toutes discus-
sions sur les matiéres de religion », déclare que « I’Ordre
est essentiellement tolérant et ne veut que des déclara-
tions libres. Il considére comme fréres tous les Macons
qui portent le nom de Chrétiens et qui ne le déshonorent
pas, a quelque communion chrétienne qu’ils appartien-
nent ».

Enfin, I'exclusive prononcée a I'égard des non chré-
tiens n'implique aucun mépris ni aucune animosité envers
eux. puisque le passage qui les mentionne reconnaif
qu'ils peuvent étre parfaitement recommandables par
ailleurs. Et il suffit de lire la Régle Maconnique pour voir
que I'Ordre impose a4 ses membres les mémes devoirs de
bienfaisance et d'amour envers tous les hommes.

Il nous reste a examiner I'aspect proprement initiati-
que du Reégime Ecossais Rectifié, dans la perspective de
J.-B. Willermoz.
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D’aprés ce qui a déja été dit, nous pouvons voir assez
clairement en quoi il consiste.

Il ne saurait rien apporter au Macon en dehors de ce
que contient déja, au moins implicitement, sa religion. Il
ne saurait non plus I'entrainer au-dela de la sphére reli-
gieuse. Il ne s’agit que de conduire le Macon au cceur
méme de sa religion, et de lui en faire pénétrer tout le
sens, qui n‘est pas autre chose que I'histoire spirituelle
de I'homme prise dans sa totalité.

Mais J.-B. Willermoz n'a pas voulu dévoiler d'entrée
de jeu cette immense perspective. Lorsqu'il I'eut lui-méme
découverte il apprit, nous dit-il, a «juger d'un czil bien
différent du commun des Macons les emblémes que les
loges symboliques nous présentent ». C'est-a-dire qu’il a
reconnu dans les symboles et les rites magonniques les
moyens qui pouvaient permettre au Macon d’atteindre a
la Verité par cette imprégnation intime qui résulte des
meditations longuement poursuivies, et que ne peut pro-
duire aucun exposeé dcctrinal discursif. Le systéme des
quatre grades symbcliques, avec leur rituel etleurs sym-
boles, et avec les commentaires savamment ménagés qui
les accompagnent sous la forme des instructions morales,
forme un dispositif initiatique admirablement gradué et
equilibré, dans lequel le cherchant est guidé autant gu'il
en a besoin et qu'il le mérite, sans jamais pouvoir s’épar-
gner |'effort indispensable d’'intelligence personnelle, con-
formément a l'instruction morale de compagnon: «notre
devoir est de vous aider dans votre travail, mais non pas
de le faire ».

Aussi est-ce seulement dans linstruction finale du
quatrieme grade qu’'est dégagée de facon tout a fait expli-
cite et compléte la portée de la Maconnerie symboligue :
« La Franc-Maconnerie bien meéditée (...) vous rappelle
sans cesse et par toutes sortes de moyens, a voire propre
nature essentielle. Elle cherche constamment a saisir les
occasions de vous faire connaitre l'origine de I'homme,
sa destination primitive, sa chute, les maux qui en sont
la suite, et les ressources que lui a ménagées la bonté
divine pour en triompher ».

46



Toutefois, J.-B. Willermoz n’a pas donné dans Ia
Magonnerie symbolique, et pas méme au quatrieme grade,
ce qui en était pour lui la clé ultime, c est-a-dire, il faut y
revenir, la doctrine de Martinez. Il en réservait le dévoile-
ment a d'autres sphéres de I'Ordre. Aujourd’hui, la doc-
trine de Martinez et les textes méme de Willermoz qui
s’y rapportent directement étant tombés dans le domaine
public, on peut en parler plus librement. Cette doctrine de
Martinez, elle est omniprésente dans le Réegime Ecossais
Rectifié. D’abord au niveau de la structure genérale. Le
schema Martinéziste du destin de I'homme : origine divine
— chute — réintégration, est déja nettement indigué dans
le grade d’apprenti. L'attention du récipiendaire est atti-
ree sur la misére de sa condition présente par le bandeau
sur les yeux, le dénuement ol il est mis, les ténebres dont
Il est entouré. Les péreuves par les éléments |ui ensei-
gnent qu'il est prisonnier de la matiére. Cependant, les
questions et les maximes de son grade Ilui donnent a
pressentir sa haute origine, et de méme le symbole de la
colonne brisée avec la devise «adhuc stat ». La lumiére
lui est montrée, a la fois pour lui rappeler celle dont il
jouissait dans sa condition primitive, pour lui donner
espoir de la recouvrer, et pour lui faire prendre conscien-
ce qu'il conserve en lui, méme dans sa condition déechue,
un rayon de cette lumiere. Tout cela n’apparait sans doute
pas avec evidence a l'apprenti lors de la cérémonie de
reception. Mais l'instruction morale de son grade, attenti-
vement écoutée et méditée, lui permettra de le dégager
peu a peu et de s'en pénétrer.

Nous voyons ainsi comment J.-B. Willermoz a mis en
ceuvre la doctrine de son maitre dans le dispositif initia-
tique de la Maconnerie symbolique, au niveau de sa signi-
fication d'ensemble. Mais il faut encore signaler que le
decryptage de nos rituels au moyen de la « clé » martiné-
zilenne peut entrer dans des détails beaucoup plus fins,
et quainsi plusieurs symboles peuvent individuellement
s'interpréter de maniére extrémement precise a partir de
la doctrine de Martinez ou de points particuliers de cette
doctrine. Par exemple, les épreuves par les éléments. sous
la forme spécifique que leur a donnée J.-B. Willermoz
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dans le rituel du premier grade, ne peuvent se compren-
dre de facon exacte et compléte qu'au moyen de la doc-
trine de Martinez sur la matiére. Le mausolée du troisiéme
grade s'interprete au moyen de la méme doctrine en
meme temps que de l'anthropologie de Martinez et de sa
conception de l'animation des corps. Le symbolisme des
nombres aux quatre grades dérive directement d’'une
arithmologie spécifiquement martinézienne. |1l faut citer
enfin le bijou de Maitre Ecossais qui est un véritable
résumeé des enseignements de Martinez en matiére de théo-
logie, de pneumatologie, de cosmologie, d'anthropologie
et de Christologie! Nous ne pouvons pas entrer ici dans
un développement détaillé de ces interprétations, qui ont
fait ou feront I'objet de travaux particuliers.

Les Magons Rectifiés d’aujourd’hui qui ont, il faut
bien le dire, un horizon traditionnel plus vaste que celui
de J.-B. Willermoz, peuvent sans doute porter, sur I'impor-
tance intrinséque de Martinez et de sa doctrine, une appré-
ciation difféerente de la sienne. Il ne saurait étre question
d’enfermer le Régime Ecossais Rectifié dans un Martiné-
zisme dogmatique. Mais notre Rite est tellement imprégné
du schéma fondamental de cette doctrine qu'on ne peut
ignorer celui-ci sans risquer de dénaturer le contenu ini-
tiatique de celui-la en donnant libre cours aux interpréta-
tions les plus arbitraires.

Plus genéralement, quoiqu'on pense des intentions et
des conceptions willermoziennes en elles-mémes, on doit
reconnaitre que son ceuvre est pour le Régime Ecassais
Rectifié un irremplacable point de référence ; et quelque
position qu'on prenne sur les problémes du Rectifié au-
jourd’hui, c'est toujours par rapport a cette ceuvre ‘qu’on
devra les situer.

Conférence prononcée par le Rév. Chevalier Edmond MAZET,
Prieur de Neustrie, a I'occasion de la Saint-André, de novembre 1978,
a Lyon et du bi-centenaire du Convent des Gaules.
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SYMBOLISME DU GRADE
DE MAITRE ECOSSAIS

Le 4° Grade placé sous le patronage de Saint André
acheve le cycle Maconnique et ouvre le cycle Chrétien
et Chevaleresque de I'Ordre (J. Granger).

Il est symbolisé par le sceau de Salomon ou bouclier
de David et par la Croix du premier Juif disciple de Jésus.

Il unit les deux peuples, le Juif et le Gentil, et les
deux Testaments.

Sous le double symbole d'Hiram et de la Croix en X
le Maitre de Saint-André découvre «le passage du Tem-
ple a la Nouvelle Alliance » pour reprendre les paroles de
J. Baylot, ce qui ne doit pas se concevoir comme |'aban-
don de I'Ancienne Alliance mais plutét dans un esprit de
complément.

Quant au passage de la Maconnerie a I'Ordre Cheva-
leresque on doit se référer plus a la tradition qu'a I'his-
toire pour reprendre la pensée méme de Willermoz.

« 8| 'on ne donne que pour vraisemblable ce qui ne
pourrait étre prouvé et non comme certain »
en faisant allusion aux sources du R.E.R. par rapport 2
I'Ordre du Temple auquel notre Rite ne peut se rattacher
que par une serie de transformations et d'intermédiairey
(Humbert, discours sur les origines du R.E.R. — 3-12-1882
Geneéve).

Pour mieux illustrer cette interprétation: c'est « L’ex-
ploration des ruines du Temple par les Croisés Ecossais
portant I'epée d'une main et la truelle de 'autre ».
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L'origine de I'Ordre peut étre située selon certains en
1314 date de la fondation de I'Ordre de Saint André du
Chardon créé a l'issue du combat victorieux que livrérent
les Chevaliers d’Ecosse aux Anglais & Bannockburn et
auquel participérent les Templiers fugitifs.

En fait les origines immédiates du Grade peuvent
étre situées au 18° siécle avec Willermoz et I'élaboration
du Rite Ecossais Rectifié.

A Lyon en 1778 le Code des Loges Réunies et Recti-
fiees précise «la Maconnerie Rectifiée ne reconnait que
quatre Grades: Apprenti — Compagnon — Maijtre —
Maitre Ecossais, tous les autres Grades sont expressé-
ment defendus dans toutes les Loges réunies ».

C'est dans les Grades Ecossais de la Stricte Obser-
vance qu'il convient de rechercher l'origine de Maitre
Ecossais de Saint André.

Le Convent de Wilhelmsbad traita du Grade lors de
la refonte de I'Ordre Rectifié sur les bases des documents
Issus du Convent de Lyon.

Les bases du 4° Grade furent arrétées et Willermoz
recut toutes instructions pour esquisser «le tableau figu-
rant la Nouvelle Jérusalem et la montagne de Sion sur-
montée de I'agneau triomphant ».

Pratiquement les travaux ne furent Jjamais arrétés sous
leur forme définitive et ce Grade est le seul dont les Rituels
n‘ont jamais été définitivement fixés.

Tous les Rituels existants depuis celui de 1778 jus-
qu'a celui du Grand Prieuré de Gaule dit de Camille
Savoire de 1935 présentent autant d'étapes que de ten-
dances.

Si I'on se référe au Symbole visuel des tableaux les
principales étapes du Grade sont:

— le Temple détruit (Salomon)

— le Temple reconstruit (Zorobabel)

— Hiram sortant du tombeau
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— la médaille de Saint André

— le Lion énigmatique

— Saint Andre sur sa Croix

— la Cite Sainte forme derniére du Temple élargi.

A noter qu’André en grec signifie « Homme ».

Nous retrouvons le passage de l'ancienne a la nou-
velle Lol en se réeférant a I'Histoire Sainte de Saint Mathieu
sur la genealogie du Christ: trois périodes séparent Abra-
ham du Christ, marquées chacune par un Temple :

— Entre David et Salomon le premier Temple de
Salomon,

— Au retour de la captivité de Babylone celui de
Zorobabel,

— a la fin de la derniére période celui qui n'est pas
fait des mains d’hommes « Jésus Christ » c’est identifier
le Symbole relatif au Maitre Hiram a celui qui concerne
le Christ.

Hiram ressuscité et sortant glorieusement de son
tombeau.

Hiram pouvant alors étre considéré comme ['ana-
gramme de « Homo Jésus Rex Altissimus Mundi ».

Le Temple reconstruit et Hiram ressuscité sont I'an-
nonce du Christ et de son avénement glorieux dans la Cité
Sainte.

Quant a Saint André lui-méme il est l'illustration de
cette évolution, d'abord disciple de Saint Jean Baptiste
ne et préchant sur I'’Ancienne Loi, quitta son premier
Maitre pour se consacrer entierement & Jésus-Christ.

La Medaille de Saint André symbolise I'enseignement
du Grade : double triangle lumineux formant étoile a six
pointes, représente I'union de deux natures, divine et
humaine en la personne du Christ.

Le Symbole est bien ici I'expression d’'une haute
verité.
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Quant au tableau représentant le Lion chargé de
nuages et d'eclairs, se reposant a I'abri d'un rocher et
jouant avec des instruments de geométrie avec la devise
« Méliora praesumo » avec I'évocation de la Vertu propre
au Grade «la force », ce tableau est chargé de symboles.

On a voulu y voir historiquement le Lion représentant
I'héritier des Stuart s'abritant sous son rocher la France
pour se protéger de ses adversaires, les instruments de
geomeétrie représentant les Loges, asile de quiétude.

Le Lion est aussi considéré comme |'Ordre du Tem-
ple vivant caché sous le voile de la Magonnerie, la devise
etant celle du 4° Grade de |a Stricte Observance.

Certains ont interprété ce tableau comme |'Ordre et
la puissance symbolisés par le Lion. Le rocher c'est le
lieu protégé ot I'Ordre du Temple protecteur de la Macon-
nerie peut se régénérer en toute quietude «in silentio et
spe fortitudo mea », et grace aux Instruments de préci-
sion qui permettront le relévement de I'Ordre le Lion peut
porter la devise « Meliora Praesumo ».

Il convient de noter que seul ce tableau du Maitre
Ecossais présente une figuration animale - le Lion dévo-
rant et conférant a ses victimes sa propre puissance,
principe de régénération a I'image du soleil.

C’est le Lion gardien du meilleur et qui ouvre la voie
a la Cité Sainte entrevue.

Le Lion jouant avec des instruments de précision
avec une superbe qui témoigne de sa parfaite maitrise,
symbolise le dépassement du processus initiatique suivi
jusqu’a ce Grade.

Il est le symbole de cette force qui a permis a la
colonne brisée de se maintenir et d'illustrer la fiere devise
« adhuc stat ».

C'est aussi le symbole du triomphe de 'homme sur
ses insuffisances, sa progression vers son accomplisse-
ment : la perfection.
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Alors seulement il peut se considérer comme supé-
rieur au meilleur de ce qui existe, au point d'étre en
mesure méme de le proteger.

Parvenu a cette maitrise de soi, conscient de sa force,
se connaissant parfaitement lui-méme, libéré de toutes
contingences, parvenu & ce niveau de la science qui lui
permet de ne plus utiliser d’outils, le Lion défie I'orage et
la foudre qui s'accumulent pourtant au-dessus de sa téte
et qui ne peuvent affecter sa sérénité, d’'autant plus que
les nuages comme la foudre sont souvent associes com-
me symbole de l'influence spirituelle : les Nuages, symbole
du ciel, qui descendent sur terre a I'image de la pluie.

Le Grade tout entier symbolise alors la victoire sur
la mort, la sortie victorieuse de la caverne dans laquelle
I'initié avait penétré en toute humilité. C'est aussi Hiram
ressuscité et sortant glorieusement de son tombeau.

Il appartient au Maitre Ecossais de briser « |'écorce
des apparences » par son travail pour exprimer sa con-
flance dans la force et I'esprit de I'Ordre en lui rappelant
que cette Maconnerie plus qu'un Grade lui apporte l'exal-
tation.

Planche faite par le Maiire Ecossais de Saint-André : Maurice
DIEY, de la Pierre Angulaire n° 24 (Préfecture de Neustrie).

53



IN MEMORIAM HENRY CORBIN
EQUES AB INSULA VIRIDI

En souvenir de notre regretté Frére et Chevalier
Henry CORBIN, nous présentons ci-apres un texte inédit
de ce disciple de St. Jean, texte lu ailleurs qu’a la G.L.N.F.,
alors que son auteur ne nous avait pas encore rejoint.

Elu Maitre Ecossais le 10 juin 1972, Ecuyer Novice le
14 janvier 1973 et armé C.B..C.S. le 15 septembre 1973,
Henry CORBIN devait étre «regularisé » pour ses trois
grades d’'apprenti, compagnon et maitre dans la R.L.
« Europe Unie » de la G.L.N.F. le 11 juin 1974, et «regu-
larisé » C.B.C.S. avec son nom d'ordre « Eques ab insula
viridi » et sa devise « Sicut credidisti » lors de la féte de
St. Hugues du G.P.D.G., le 15 juin 1974. |l s’affilia ulté-
rieurement a la R.L. « Le Centre des Amis », et fut exalié
dans un chapitire de la « Sainte et Royale Arche de Jéru-
salem ». Enfin il fut regu le 7 juillet 1978 dans la Grande
Loge du « Royal Order of Scotland » a Edimburgh.

#
L A

Nous avons eu personnellement I'honneur de le pre-
senter a la régularisation en le parrainant tant a la G.L.N.F.
qu'au Grand Prieure des Gaules. Déja dans les années
1960-1961, et a [Ilinitiative du R.F. Charles PIDOUX,
nous avions recu a Etampes la visite de M. Osman YAHYA,
charge de recherches au C.N.R.S., qui collabora en com-
pagnie de M. Seyyed HOSSEIN NASR — alors professeur
a la Faculté des Lettres de I'Université de Téhéran —, a
la mise au point du Livre d'Henry CORBIN « Histoire de la
philosophie islamique » (Gallimard 1964).
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Une amitié avec H. CORBIN devait en résulter qu'en-
couragea le Rev.". Chev.. Charles PIDOUX, armé C.B.C.S.
entre temps.

Nous retracerons brievement ici la carriére profes-
sionnelle de ce savant au cceur angélique. On le consi-
dere a juste titre comme le spécialiste par excellence de
I'lslam iranien Shi'te et sa disparition, peu de temps avant
les événements qui bouleversérent et bouleversent encore
tragiquement sa patrie d’élection spirituelle, revét une
signification dramatique...

Rappelons seulement qu'il était diplémé d'études
superieures de philosophie, diplomé de I'Ecole des Hau-
tes Etudes et de I'Ecole des Langues Orientales. Succes-
sivement Conservateur de la Bibliothéque Nationale, déta-
ché a l'lnstitut Francais de Berlin (recherches dans les
fonds de manuscrits orientaux), chargé de mission 2
I'Institut Francais d’Archéologie d’Istamboul, il devait
prendre apres la guerre la direction du département d’lra-
nologie de I'Institut franco-iranien de Téhéran. C’est en
1954 qu’il succéda a Louis MASSIGNON comme Directeur
d'etudes d'lslamisme a I'Ecole Pratique des Hautes Etu-
des (Sorbonne) dont il devint président de la V° section.
Professeur honoraire a I'Université de Mashad, docteur
« Honoris causa » de I'Université de Téhéran et profes-
seur honoraire a I'Université de Téhéran, il connaissait le
persan, I'arabe, le turc, le latin, le grec, I'allemand, ¥’an-
glais, I'italien, I'espagnol, le russe et avait étudié le sans-
crit, le pahlavi, 'araméen et le syriaque.

Cet ancien éléve d’Etienne GILSON devait consacrer
une quarantaine d’'ouvrages et d'études a I'lslam iranien,
a I'lsmaélisme duodécimain, au soufisme iranien, au maz-
déisme, aux théosophes orientaux, a I'imagination créa-
trice dans le soufisme d’'lbn Arabi, & la gnose, a I'angélo-
logie, I'anthropomorphose et I'angélophanie iraniennes,
aux eétats posthumes en Iran mazdéen et shi’ite, etc... La
« bibliographie officielle » le concernant atteindra 300
nuUmMeros environ.
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L’'ouvrage que nous l'avions encourage a reéeéditer
avant sa derniére maladie, traitait justement du théme
précité avec un nouveau titre: « Corps spirituels et Terre
céleste de I'lran mazdéen a l'lran Shi'ite » (Buchet Chas-
tel 1979). Voici que I'on annonce en complément a I'ceu-
vre d’'Henry CORBIN : la parution de trois ouvrages posthu-
mes « La Philosophie iranienne islamique » (en deux
tomes), « Temple et cnnlempiatmn » et « A I’Orient du
Paraclet ».

M. Stéphane RUSPOLI, décrivant dans un grand quo-
tidien du soir les travaux de notre frére, concluait ainsi:

« ...Méditant avec les maitres orientaux la structure
» du temple spirituel, il explora et fit connaitre une' cin-
» quantaine de the::}s::rphes partagés en diverses ecoles,
» et il fut le premier a caracteriser les avicéniens,
» |shragiyin, écoles de Shiraz avec Molla Sadra, d’lspa-
» han avec Mir Damad et Haydar Amoll, lignee d’lbn’
» Arabi, écoles shaykie, encore en plein essor, etc... Livre
» apres livre, édition aprés édition, une profusion de tex-
» tes et de témoignages inédits voient le jour, transfor-
» mant profondement notre représentation sécularisée de
» la pensée islamique que l'on « crovait perdue dans les
» sables aprés la mort d'Averroés». La déja fameuse
» « Bibliothéque iranienne » fondée par CORBIN a Téhé-
» ran en 1949 en est a son vingt-troisieme volume.

« Parallelement a ces éditions scientifiques, la biblio-
» graphie de CORBIN compte plus de deux cents titres
» d'ouvrages, articles, comptes rendus s’étendant a tous
» les domaines de la spiritualité qu’il caractérisait lui-
» méme comme étant celle des « communautés du Livre »
» (juifs, chrétiens, musulmans). Maints travaux concer-
» nant I'ésotérisme, la gnose, la philosophie et la mysti-
» que, |'histoire et le symbolisme, sans qu’il soit possible
» de séparer ces « points de vue » qu’il regardait comme
» complémentaires et determinant la « croissance spiri-
» tuelle » ainsi que la « pédagogie initiatique » de 'homo
» religiosus, que ce dernier fat juif, chrétien ou musulman,
» ou gu'il apparint aux communautés gnostiques (hermé-
» tistes, noéplatoniciens, manichéens, sabéens) mdaries a
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» l'ombre des grandes religions issues du tronc abraha-
» mique. La théosophie germanique, spécialement celle
» des mystiques rhénans, lui était également familiére et
» il avait le sentiment de retrouver chez un Bdéhme, un
» maitre Eckhart ou un Swedenborg la méme hauteur
» d’horizon et la méme herméneutique que chez les méta-
» physiciens de ['lslam ».

Pour notre part donc, nous elmes de longues et
affectueuses conversations avec Henry CORBIN. Le
déjeuner nous réunissait de temps a autre chez son admi-
rable épouse, Stella CORBIN qui partageait toutes les
connaissances de son mari et était d’ailleurs sa collabo-
ratrice.

C'est au cours de ces conversations qu’Henry COR-
BIN devait nous commenter, avec ce feu qui I'habitait, les
grands thémes de ses recherches. Nous citerons, au
hasard, le « Mundus imaginalis » de la terre céleste de
Hargalya, I'« Imago Terrae » mazdéenne, cette géogra-
phie mythique du «lieu sans ol » et le « monde intermé-
diaire ou se corporalisent les Esprits et ou se spirituali-
sent les corps » — théme sur lequel nous allons bientot
revenir — les cités de «Jabalga » et « Jabarsa», cités
ou se préparent les corps spirituels de « Hirgalya » (issus
des matrices formelles « imaginales », par ces croissances
qui vont de «profondeur ésotérique » en « profondeur
ésotérique »), cités du monde des « corps subtils » au-
dela du monde sensible et matériel.

Puis il y avait toujours cette figure du prototype spi-
rituel que typifie, dans le shi'isme, le douziéme Imam, le-
quel « n’apparait ni ne disparait selon les lois de la biolo-
gie et de Il'historicité matérielles, celles de la naissance
et de la mort physique ». (En Islam Iranien - Aspects spi-
rituels et philosophiques - Tome V).

Il 'y avait aussi la rencontre des Pythagoriciens et des
neo-Pythagoriciens avec l'lslam Shi'ite, le Ta'wil ou exé-
gese du sens spirituel et ésotérique du Coran, I'Ordre des
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Ishraqiyan, cette postérité spirituelle du Shaykh lumineux
Shihdboddin Yahy3 Sohrawardi, détenteur de la « con-
naissance orientale », il y avait...

Mais nous n’en finirons plus s'il fallait réesumer, mé-
me par les simples intitulés, les théses d'Henry CORBIN
au fil de ses livres. Aussi ne reteindrons-nous que deux
sujets plus directement en rapport avec l'inédit que nous
publions.

[
LN

Le premier sujet référe a ces « sauts chronologi-
ques » propres aux véritables prophétes et spirituels, et
qui permettent de découvrir des liens iInsoupgonnés entre
les événements, les organisations, les traditions et les doc-
trines. Ainsi en allait-il du « Johannisme » pour Henry
CORBIN.

Cette conception de I'« histoire » n'est plus celle des
faits matériels et des dates, de I'historicisme et des conti-
nuités « visibles », elle fait intervenir le « monde de I'ima-
ginal » — qui n’est pas I'imaginaire — situé, en quelque
sorte, entre le monde de |a « manifestation grossiére »
et le monde spirituel ou « non manifesté » pour employer
le langage de René Guénon.

La surgissent des événements inapparents et indé-
celables aux perceptions somatiques et a la raison carté-
sienne bornée, mais d'une réalité plus vraie et d’un niveau
plus élevé que leurs homologues de I'histoire ordinaire ;
monde que la « philosophie orientale » appelle le « Mala-
kGt » et ou se déroule, selon I'expression d’Henry COR-
BIN, « la chronique du monde subtil », qu’il dénommait
aussi parfois « I'histoire subtile ». Nous verrons qu'il asso-
ciait aussi les sodalités mystiques a I'émergence d’'une
« connaissance intérieure » dont le texte de ce cahier
fournit un exemple.

C'est le théme de la « hiérohistoire », des événe-
ments qui ne passent pas dans le temps de l'histoire ex-
térieure propre aux faits materiels, des événements « qui
sont aussi bien présents et a venir. Le mot « irréversi-
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ble » tant répété aujourd’hui, a tort et a travers, cesse
d’avoir cours. Le mode accompli du verbe en semitique
n‘est pas le temps « passé » de nos verbes. || peut se tra-
duire tantot par le présent, tantét par le futur. Les faits de
I'eschatologie sont exprimés eux-mémes en mode ac-
compli.

A la fureur de matérialisation qui veut absolument
« incarner » les faits spirituels dans I'Histoire, parce que
I'on est devenu impuissant a saisir la réalité d’événements
autres que ceux enregistrés dans la chronique des faiis
matériels, indifféremment visibles pour tout le monde, la
hierohistoire oppose des événements qui n’appartiennent
a lhistoire extérieure qu’a la maniére dont le rayon de
soleil, en traversant un vitrail, « appartient » a I'édifice
qu’il eéclaire ». (En Islam iranien, Tome | - Le Shi'isme
duodécimain, pp. 133-134 - Edit. Gallimard, N.R.F. 1971).

Passage-clé, donnant accés a la vision intérieure du
Chevalier Ab Insula viridi, et de quelques-uns de ses pairs
de tous les temps. Vision pénétrant « P'histoire subtile »
et permettant de déceler la présence des courants spiri-
tuels qui relient entre elles des organisations initiatiques
diverses comme celles demeurant sous le patronage de
Saint Jean, ou qui nouent les successions mysterieuses,
telles celles d’Elie.

Citons & ce propos un paragraphe suggestif de la
préeface intitulée « Harmonia Abrahamica » par laguelle
H. CORBIN ouvre le livre de M. Luigi CIRILLO, I' «Evan-
gile de Barnabé » (recherches sur la composition et I'ori-
gine par Luigi Cirillo, texte et traduction par Luigi Cirillo
et Michel Trémaux - Edit. Beauchesne Religions - 1977) :

» Et le patronage du prophéte Elie assure, dans cette
» communaute idéale, le regroupement des élus disper-
» sés dans les trcis foyers abrahamiques. Du point de
» vue chrétien, il y a la filiation qui rattache I'Ordre des
» Carmes aux Esséniens et aux « fils des prophétes »
» groupés autour d’Elie. C’est la méme filiation élianique
» que PEvangile de Barnabé assure a ceux qu’il appelle
» les « Vrais Pharisiens ». Du point de vue de la mystique
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» judaique, il y a toute la tradition qui se rattache au pro-
» phete Malachie, dont le livre marque la cloture de la
» Bible (Ancien Testament) : « Je vous enverrai le pro-
» phete Elie » (4/41). Il y a en effet des privilégiés qui,
» postérieurement a la cléture de la Révélation biblique,
» recoivent du Prophéte Elie communication de mystéres
» célestes, restés encore inconnus de la tradition. Le fait
» qu'elle soit communiquée par le prophéte Elie authen-
» tifle co-ipso cette révélation. Ces privilégiés forment
» ainsi un « Ordre d’Elie » qui se perpétue par la récur-
» rence de transmissions verticales discontinues, sans
» dependre de la continuité horizontale de la succession
» historique ».

Transmissions verticales discontinues auxquelles H.
CORBIN rattachait la génétique propre a I'histoire subtile
et angelique.

Rien de surprenant par conséquent a ce qu’il ait eu
comme une prescience des « filiations johannigues » ou
paraclétiques échappant aux platitudes mentales et au
nanisme intellectuel.

Eh oul, ce protestant, Président de la Fédération chré-
tienne d'étudiants de I'Eglise réformée de France, regim-
bant devant les Juridismes dogmatiques et les formula-
tions rationalisantes, ce protestant admirait non seule-
ment les profondeurs de I'Evangile de Jean, mais aussi
les intuitions de la liturgie de I'Evangéliste. Il était frappé
par les indications mystérieuses du 21¢ et dernier cha-
pitre de cet Evangile, concernant la destinée du « disci-
ple Bien Aimé » : « Si je veux qu'il demeure jusqu'a ce
que je vienne, que t'importe ? » (Jean 21, 22) et : « Jésus
a fait encore beaucoup d'autres choses ; si on les écri-
vait en détail je ne pense pas que le monde méme put
contenir les livres qu'on écrirait » (Jean 21, 22). lui
arrivait ainsi de méditer longuement la liturgie de Jean
IEuangellste . « in médio, Ecclesie... » (au centre de
I'Eglise) ou : « et non dixit Jesus : Non moritur : sed : sic
eum volo manere, donec veniam tu me sequere ». {Cepen-
dant Jésus n’avait pas dit : il ne mourra pas, mais si jE
veux qu'il demeure jusqu'a ce que je vienne, toi suis-

61



moi) ; ou encore la liturgie latine de la mémoire de Jean,
avec son Antienne bien connue : « iste est Johannes qui
supra pectus Domini in coena recubuit ; Beatus Aposto-
lus, qui revelata sunt secrata coelestia. Valde honorandus
est beatus Joanne:... » (celui-ci est Jean, qui se reposa
pendant la Céne sur la poitrine du Seigneur ; bienheureux
Apobtre a qui furent révelés de celestes secrets ! Le bien-
heureux Jean est digne d'un grand honneur...)

Henry CORBIN voyait se dessiner par la, et en fili-
grane dans les textes liturgiques, un chemin de Saint
Jean gu’empruntait tout naturellement sa Chevalerie
Johannite, d'origine melchitsédéchienne et abrahamique.
Cette Chevalerie débordera jusque sur la mystique rhé-
nane des « Gotiesfreunde », ces Amis de Dieu et ces
« hommes de désir » du Strasbourgeois Rulman MERS-
WIN (cf. « Traité des Compagnons-Chevaliers » - Ra-
sa’il-e- Javan mardan, recueil de sept « Fotowat-Nameh »
publié par Morteza Sarraf, introduction analytique d'Henry
CORBIN - Bibliotheque Iranienne).

La filiation ésotérique était a ses yeux celle des
douze compagnons chevaliers, dont le « péle », connu
sous ce nom de « I’Ami de Dieu du Haut Pays » (der
Gottesfreund vom oberland), rencontra le praticien stras-
bourgeois Rulman MERSWIN dans la seconde moitié du
XIl¢ siecle.

N'est-ce pas l'assemblée de ces chevaliers qui, dans
la pensée de notre frére,, avait inspiré le poéme inachevé
de Goethe : « Die Geheimnisse » (les secrets) ? Cheva-
lerie Templiére de Wolfram von Eschenbach, chevalerie
Johannite dont le centre spirituel est I'lle Verte, Insula
Viridis. |l découvrait dans cette chevalerie johannite du
XIV¢ siécle, le théme du Graal, du Temple, comme aussi
des résonances inattendues avec I'lle Verte de la tradition
shi'ite. La demeure de cette chevalerie s'intitulait, selon
Wilhelm Rath : « Domus Ordinis sancti Johannis hieroso-
lymitani ad viridem insulam » (cf. : « Der Got'e¢sfreund
vom oberland. Sein leben geschildert auf Griindlage der
Urkundenblicher des Johanniterhauses « zum griinen
worth » in Strasbourg - Stuutgart 1953 - cité dans « En
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Islam iranien » - Tome IV - chapitre Il « La chevalerie spi-
rituelle »).

Henry CORBIN s’interrogeait sur le sens qu'il conve-
nait d'attribuer a la question suggerée par l'image sur-
montant la porte close a laquelle heurte fréere Marcus dans
le poéme inachevé de Goethe : « Wer hat dem Kreuze
Rosen zugestellt ? » La réponse ? il I'avait trouvée et telle
fut I'origine de sa queste de la « Loge de Saint Jean »,
du « Temple » et de la « Chevalerie Bienfaisante de la
Cité Sainte » ou il prit justement le nom de Chevalier a
I'lle Verte !

Voila I'explication des « paroles au nouvel initie »,
dans le texte qu'a bien voulu nous communiquer Madame
Stella CORBIN : la recherche d’une voie Johannite, puis
celle du Verbe de Vie dans le Temple et dans une mou-
vance spirituelle qui fait songer aux sermons d'Eckhart.
On verra combien I'expression est chaleureuse, tendre
presque, et c'est pour nous l'occasion de rappeler un
autre trait de 'homme de désir que fut Henry CORBIN.

* %

En effet le théologien discernera dans les affirma-
tions de notre ami, des influences gnostiques. Les options
qui du Christo Angelos conduisent aux concepts de
I'Evangile de Barnabé, le situe ailleurs que dans la doc-
trine tirée des Epitres de Paul. Cependant il faut étre pru-
dent dans le jugement des idées ; elles revétent parfois
un vocabulaire difficile a préciser et finalement ne sont
guére percues que de leur auteur. Anthropomorphose di-
vine et théomorphose humaine ; que Dieu se fasse hom-
me pour que I'homme puisse se deifier en Christ... c'est
tout le mystere de la supréme theophanie... qui risque de
confondre aussi bien le théologien que le gnostique. I
s’agit bien la de la « Connaissance » de la vraie « Gno-
sis » : celle du « Corps glorieux », ou « Corps d'incor-
ruptibilité »... mais elle n'emprunte plus le véhicule du
langage. A ce point de vue... le bijou de « Maitre Ecossais
de Saint André » est tout aussi représentatif de ce mys-
tére... mais il est moins dangereux qu’un commentaire
livresque.
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En tout cas, pour juger de la qualité chrétienne
d'Henry CORBIN — ce qui n'appartient qu'a I'Eterne] —
il est un critére d’'appréciation et de discernement beau-
coup plus slir que celui tenant aux idées, aux affirma-
tions et aux « modéles » discursifs... c’est celui fourni par
I'étre lui-méme. Or Henry CORBIN avait un « état d'étre
christique ». Il entendait une musique secréte, voyait les
colorations de I'Ange de Lumiéere avec ses photismes co-
lorés et vibrait au rythme d'un poéme incantatoire.

Incapable de mesquin, il était par la capable de divin.
Un coeur pur avons-nous dit, oui, un cceur d’enfant com-
me le veut I'Evangile, ouvert sans cesse a I’émerveille-
ment et a I'enthousiasme spirituel.

C'était, au fond, un Amant de Dieu !

Nous eévoquions a linstant son expression chaleu-
reuse pour tous : petits ou grands, c’est qu'il n'y avait ni
orguell ni ségregation intellectuelle dans son amitié ! Nul-
le arrogance et nul mépris des autres, nulle rancune aussi.
Il pouvait certes avoir des accés de colére lorsqu’on tra-
hissait sa confiance, mais il méprisait les attaques et ne
répondait pas : il plaignait plutét I'attaquant. Il ignorait
cette tentation vile de « faire mal » a un tel ou un tel,
fiel qui suinte des &mes méchantes et des étres pervers,
eussent-ils la contestable excuse d'une intelligence me-
suree aux « parchemins ».

Non, aucune gourme chez Henry CORBIN. Lui qui
était, de facon précellente, un Universitaire de renommée
et d'estime internationales, il était loin du pédantisme des
cuistres. Il refusait les enflures et suffisances érudition-
nelles des » pense-petit ».

Pour tout dire, il avait cette générosité de [I'esprit,
cette « largeur » qui s'oppose a toute « étroitesse » agres-
sive et qui est bien une marque du christianisme vécu,
celui de I'étre en soi et non celui des affirmations ver-
bales gratuites ! Il nous savait catholique et guénonien,
fort réticent et prudent dés qu’intervenaient dans la con-
versation les questions relatives aux « influences psy-
chiques », aux régularités des chaines traditionnelles, etc.
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il savait que René GUENON ne partageait pas ses pers-
pectives sur le Soufisme et le Shi'isme pas plus que lui,
Henry CORBIN, ne partageait celles de René GUENON.
Cela n'altérait en rien I'amitié qu’il nous témoignait, il se
gardait des critiques et des polémiques, car le débat se
plagait au niveau que n’atteint pas la cérébralité.

C'est pour cela que nous sommes heureux de lui ren-
dre cet ultime hommage, en concluant avec les « Béati-

tudes »

— Heureux ceux qui sont doux, car ils posséderont
la terre...

— Heureux les miséricordieux, car ils obtiendront
miséricorde...

— Heureux ceux qui ont le cceur pur, car ils verront
Dieu...

(Mt. V - 7-13)

Jean GRANGER
Ancien Grand Orateur et Grand Inspecteur de la G.L.N.F.
Grand Maitre National et Grand Prieur des Gaules

EQUES A ROSA MYSTICA
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Henry CORBIN

LE TEMPLE

Les quelques mots qu’il iIncombe a l'orateur de notre
Loge de prononcer maintenant, seront d’abord pour ex-
primer la joie que nous éprouvons tous ensemble a
accueillir nos nouveaux fréeres dans notre Loge. Nos nou-
veaux freres savent pourquoi notre Loge a choisi de
porter le nom de « Chevaliers du Temple de Saint-Jean ».
Et c’est pourquoi ils sont venus y frapper.

Ce Temple, nous ne cesserons de le méditer au fil des
jours, parce qu’il est notre sanctuaire intérieur, ou réside
celui que nous cherchons. C’est ainsi que récemment un
episode de I'Evangile de Luc (2/40 ss.) m’est apparu
soudain dans une relation nouvelle avec notre spiritua-
lité axée sur I'idée du Temple et I'édification du Temple.

Je pense a I'épisode ou le Christ, adolescent, ayant
accompagné ses parents a Jérusalem, ceux-ci prennent
le chemin du retour sans avoir conscience qu’ils I'on per-
du. Quand ils en prennent conscience, ol commencent-
ils & le chercher ? lls commencent par le chercher parmi
feurs amis et connaissances.

A ce moment, leur recherche m’apparait tout a fait
semblable a celle que poursuivent la majorité des hom-
mes de nos jours. Avec cette différence, que ces derniers
ne savent méme plus ce qu’ils ont perdu. Mais ils le cher-
chent parmi leurs parents et connaissances, c’est-a-dire
dans le monde des évidences qui leur sont familiéres, ou
ils ne risquent pas de rencontrer quelque chose qui bri-
serait la nationalité et la logique de leur culture.
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Leurs recherches se limitent 2 un domaine d’inves-
tigation, trés vaste peut-étre, mais rigoureusement cir-
conscrit, le domaine de ces sciences que Pon désigne
typiquement comme « sciences humaines », parce que
'homme n'y a plus gu’une seule dimension, celle-la méme
qui confére aux sciences dites sociales, un privilege qui
leur permet de tout envahir et de se substituer a toute
autre.

' Mais ce n’est point parmi leurs amis et connaissances
que selon le récit évangélique, les parents de Jésus le
retrouvent. Ils le retrouvent au Temple. Ce n’est pas non
plus dans les sciences humaines et sociales que nous
pourrions jamais espérer trouver, renconirer, ce que nous
cherchons. Mais nous aussi, ce que nous cherchons,
nous ne pouvons le retrouver qu’au Temple -- ce Tem-
ple qui nous rassemble présentement.

Et c’est pourquoi, quels que soient les efforts d’his-
toriens ou de sociologues de bonne volonté, essayant de
decrire ou de définir ce que nous sommes, toute expli-
cation historique ou sociologique s’avére insuffisante et
insatisfaisante. Car ce qui nous a guidés ici et ce que
nous retrouvons ensemble ici, c’est uneperception du
sacre qui n’appartient plus 3 ce qu'il est convenu d’'appe-
ler la mentalité moderne. En fait, si elle ne lui appartient
plus, c'est qu’elle a volontairement élevé elle-méme les
clotures qui la lui interdisent, tandis qu’elle laissait le
tresor emporté dans la débacle de valeurs et de traditions
dont elle ne comprend méme plus le sens.

Ce que nous expérimentons ici, c’est un temps et
un espace autres que le temps et I'espace de ce monde
profane désacralisé. Notre Ordre, parce qu’il est initiati-
que, est sans doute aujourd’hui le seul lieu ou puisse
s’accomplir cette rupture libératrice. Le mystére que nous
celébrons dans ce Temple, en son temps et en son espace
propres, c’est essentiellement la transmutation de ce qui
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était doctrine ou contemplation théorique en événement
personnellement vécu. La méme est le secret de notre
transmutation intérieure qui n’est jamais achevée.

Disons-nous-le bien. Les initiations successives ne
nous metient pas en possession de données dont nous
pourrions disposer un jour, en nous disant que la tache
est accomplie. Non pas ! elles nous révélent les symbé-
les, et les symboles restent a déchiffrer toujours de nou-
veau. La conclusion n’est jamais une donnée ; c’est a cha-
cun de nous qu’il appartient de conclure en approfondis-
sant chaque jour un peu plus.

C’est pourquei nous n’avons pas de dogmes, et c’est
pourquoi aussi notre progression dans la forét des sym-
boles échappe d’elle-méme au piége que pourrait lui ten-
dre un dilemme demandant : la vérité est-elle 3 ceux qui
la cherchent ou a ceux qui prétendent I'avoir trouvée ?

Je dirai que la vériié que nous trouvons et retrou-
vons dans notre Temple est précisément, comme telle, la
vérité que nous devons continuer 3 jamais de chercher.
Car la chercher, c’est atteindre sans cesse 3 une nou-
velle perception qui nous métamorphose.

Nous savons, certes, que le Temple de Salomon et
le Temple de Zorobabel, le Temple du Graal et Ia Jérusa-
lem céleste, exemplifient un méme archétype. Nous sa-
vons que nous sommes mieux que les héritiers, par une
filiation historique matérielle, de ceux qui les construisi-
rent et de ceux qui en furent les visionnaires. Ou plutét
nous en sommes les héritiers au sens vrai, parce que nous
en semmes les continuateurs, par notre décision résolue.

Mais nous ne retrouvons vraiment ce que nous cher-
chons dans le Temple, qu'en devenant nous-mémes ce
que nous cherchons, car le Temple est le symbole de Ia
personne spirituelle que nous sommes éternellement, et
que notre venue en ce monde a jeté dans les ténébres
de l'ignorance et de I'oubili.
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Alors nous ne sommes plus seulement dans ie Tem-
ple ; nous sommes le lieu du Temple ; nous sommes le
Temple lui-méme. Etre cla, détermine un mode d’étre
que je deésignerais volontiers comme hiératique, au sens
ou les néoplatoniciens entendaient ce mot.

Finalement, n’est-ce pas la-méme le sens de la voca-
tion propre a notre Rite Ecossais rectifié, la finalité qu'’il
s'est essentiellement assignée ?

Comment mieux conclure qu’en évoquant les pro-
pos du chevalier Ramsay, I’Ecossais par excellence, qui,
sur nofre Ordre et sur ses précusseurs, s’exprimait en
ces termes : « lls étaient non seulement d’habiles archi-
tectes qui voulaient consacrer leurs talents et leurs biens
a la construction des temples extérieurs, mais aussi des
principes guerriers et religieux qui voulaient éclairer, édi-
fier et protéger les temples vivants du Trés-Haut ».

Conférence prononcée par le F.. Henry CORBIN, orateur de la
Resp.”. Loge « Les Chevaliers du Temple de Saint-Jean », le ven-
dredi 15 juin 1973.
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LA CHEVALERIE MERIDIONALE

Il convient surtout de rectifier quelques idées recues
en tenant compte des tout derniers développements de
la recherche historique.

On oppose souvent chevalerie du midi et chevalerie
du nord, latinité et caractéere germanique ; la dramatisa-
tion maximum eétant atteinte lorsque lI'on évoque les lut-
tes du XlII° siécle entre barons du nord et entourage des
comtes de Toulouse a |'occasion du developpement de
I'herésie cathare aux caractéristiques néo-testamentaires
teintées de manichéisme. On oppose aussi le Nord et
I'Est avec les origines champenoises des Templiers, et le
Sud avec les origines meridionales des Hospitaliers. On
prétend aussi que le systéme féodal n'avait pas pénétré
le midi ! Tout ceci reste a corriger et nous ferons un bref
rappel des sources et du développement de linstitution
chevaleresque.

La chevalerie existait a Rome sous la forme d’un
Ordre Equestre censitaire d'ou, par enrichissement et
faveur du princeps on pouvait accéder a I'Ordre Sénato-
rial. On y trouve déja I'association du cheval et de la
position sociale, le port de I'anneau d'or distinctif de ce
qui était, malgré les apparences, déja plus une caste
qu'une classe. Un exemple éclatant du prestige de I'Ordre
Equestre est celui du célébre Mécéne, descendant de rois
etrusques, qui, chevalier, tint 4 honneur de ne jamais
accepter d'étre sénateur. Mais trés vite les lignages de
I'Ordre Equestre et de I'Ordre Sénatorial s’'entremélérent
jusqu’a se confondre. Parallélement, on savait aussi de-
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puis Tacite, que les Germains pratiquaient une cérémonie
de remise des armes aux nouveaux guerriers. Lors de la
disparition de I'Empire romain d'Occident au V° siécle,
les lignages dominants gallo-romains subsisteront mais
en se meélant trés to6t avec les lignages dominants de
I'aristocratie guerriére germanique. C'est la double source
de la noblesse des seigneurs féodaux. Ainsi, I'aristocra-
tie meridionale, vivier et asile de la Chevalerie, est d'ori-
gine germanique, wisigothique trés exactement. Dans les
régions pyrénéennes et en Catalogne, les Wisigoths s’al-
lient avec les chefs classiques locaux, sorte d'Urfiirsten
analogues aux princes incréés théophaniques du Cau-
case. Donc la problematique historique sur la noblesse
est des plus simples : la noblesse de chaque peuple enva-
hisseur, passé l'affrontement guerrier, fusionne en deux
génerations sur I'Uradel autochtone. Mais plusieurs fac-
teurs assez complexes permettent d’'expliquer le phéno-
mene chevaleresque a partir des conditions de fonction-
nement de la noblesse carolingienne, c’est-a-dire au
|X* siecle et au début du X°. La noblesse carolingienne est
déja a la fois une noblesse de sang et une noblesse de
fonction. Le souverain prend ses hauts fonctionnaires
dans sa parenté, mais aussi dans les grandes familles
autochtones. Le fait le plus singulier est I'existence dans
les :clans germaniques de deux catégories d'esclaves
privilégiés : les « ministériales », officiers de cour, séné-
chaux, prévéts. Au XI° siécle, ils se sont déja intégrés a
la noblesse germanique. Et les « milites servi », soldats
d’origine servile qui donneront encore au XllI° siécle la
catégorie des « chevaliers-serfs ».

Quant aux paysans (pagenses : héritiers des vieilles
paysanneries neéo-lithiques puis celtiques), ils avaient
reussi a rester indépendants et armés. L’aristocratie es-
saie de les regrouper pour a la fois les proteger et les
contréler. C'est le phénoméne qui s’est passé deés le
X* siécle en terre latine (ltalie, midi de la France) et appe-
lé « incastellamento ». Ce qui a fait croire que le Midi
n'avait pas connu le sytéme féodal, c’est que, tres vite,
il fut contrebalancé par le mouvement communal. On
s'apergoit méme que le systéme féodal le plus typique
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se trouve en Catalogne ! Ainsi les « casaliae », « colo-
niae », « curtes » ou vivaient disséminés les paysans
alleutiers font place aux « castri » et aux « castelli ». Or
les nobles ont besoin de guerriers pour garder ces vil-
lages fortifiés autour du chateau féodal. Ce role sera joué
par des « milites castri », sorte de chevaliers urbains qui
assez vite, domineront les premiers consulats des villes
méridionales. Or ces milites castri se recrutent soit dans
la frange supérieure de la paysannerie alleutiére (c'est-
a-dire a la fois propriétaire et libre), soit dans les bran-
ches marginales des familles nobiliaires. Au X° siécle. ce
groupe n'est pas encore considéré comme noble. C'est
au XI° siecle qu’il parviendra & forcer les portes de la
noblesse ; ou plutét, par le biais de rites de passage, &
constituer une nouvelle noblesse qui se juxtaposera a
I'ancienne, la Chevalerie.

Deux phénoménes de civilisation ont favorisé ce pas-
sage : d'abord, jusque vers I'an mil, la pureté du sang
maternel prime. Puis un renversement se produit et au
XI* et surtout au XII* siécles I'ascendance paternelle I'em-
portera, ce qui favorisera la Chevalerie, affaire d’hommes
avec le prestige de la masculinité guerriére. Ensuite, la
technique du combat évolue, privilégiant les cavaliers
lourdement équipés. Le paysan armé n’est plus, si I'on
peut dire, compétitif. 1| n’a absolument plus les moyens
de s’equiper. Seuls certains, les plus privilégiés des
paysans, deviennent milites, mais, par leur nouvelle fonc-
tion, ils rompent avec leur classe d'origine ; par leur mode
de vie, ils se rapprochent de la noblesse a laquelle ils
s'agrégeront. En ltalie, par exemple, les « arimanni » sont
« une frange armée de paysannerie libre », « liberi del
Re » : les rois s’appuieront parfois sur eux pour lutter
la haute noblesse de race. Le méme phénoméne, semble-
t-il, est constaté lors de la colonisation de I'Aragon et de
la Catalogne.

L'agrégation de la chevalerie & [I'aristocratie s’est
donc faite par des rites de passage appelés rites d’adou-
bement. Plusieurs théses en présence :

— Selon Von Wartburg et Bloch, « adouber » pro-
vient du verbe germanique « dubban » qui signifie frap-
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per. Le rite de la « colée » (coup frappé sur la nuque)
équivaudrait & une transmission de l'influx. La remise des

armes serait alors seconde sinon secondaire.

— Selon Flori, « adouber », avant 1180 signifie dans
tous les textes s'équiper, se préparer, s'armer. Ce n’est
qu’'a la fin du XlI* siécle, voire plus tard, que l'adoube-
ment signifie le passage a l'état de chevalier.

— Quant au tres depassé Leon Gautier (que tous
les auteurs ont pillé) il voyait surtout les aspects chrétiens
de I'adoubement : veillée en priéres, bénédiction de I'épée
et des éperons.

Nous avions, il y a quelgues années, émis la systéma-
tisation suivante : la Chevalerie serait essentiellement ger-
manique avec un seul rite : la remise des armes au jeune
adolescent admis dans les rangs des guerriers adultes.
Puis elle aurait été « victime » des trois captations :

— la captation nobiliaire : visant a fermer sociale-
ment ce qui restait ouvert,

— la captation religieuse : visant a christianiser le
rite germanique paien, dans un effort plus général d’hu-
manisation des moeurs par I'Eglise,

— la captation royale : les souverains tendent a do-
mestiquer ces commandos sur-entraines et dangereux.

Or, nous avons été amené a nuancer tout cela. Nous
nous trompions surtout sur le premier point. Il n'y a pas eu
captation nobiliaire, mais étroite imbrication des deux
institutions : des non nobles accédant a la noblesse par
la Chevalerie, et quasiment tous les jeunes nobles étant
recus dans la Chevalerie. La seule difference qui restat
visible était le caractere viager et personnel de l'entrée
en chevalerie, alors que la noblesse reste lignagere, fon-
dée sur la transmission héréditaire. La noblesse reste
classe fermee, fécondée seulement par la volonté du
Prince, détenteur du « ius nobilitandi ».

Mais vers la fin du XlI° siécle, la Chevalerie a pris
conscience de son existence en tant que groupe menacé
et a eu tendance a se fermer en caste, a se vouloir I'élite
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de l'aristocratie, et a sécréter déja un « mythe chevale-
resque » dont I'amour courtois sera une des manifesta-
tions. On va idéaliser le chevalier, et le décalage entre le
mythe et la réalité ira croissant.

[l 'y aura ainsi le recours a l'aventure extérieure au
XI* siecle dans la Reconquéte de la péninsule ibérique
sur les musulmans, avec la figure du Cid ; au XlI® siécle,
dans les Croisades au Moyen-Orient qui permettent un
véritable essor de la Chevalerie dans des structures nou-
velles, celles des « religions » ou Ordres militaires : les
Hospitaliers de Saint Jean de Jérusalem en 1100, les Tem-
pliers en 1119, les Teutoniques en 1190 (par son extra-
ordinaire panégyrique des Templiers, Saint-Bernard de
Clairvaux a écrit méme de la Chevalerie). La Chevalerie
meéridionale est particulierement présente, non seulement
aux cdtes du Cid Campeador, mais plus tard au Moyen-
Orient, avec les Vicomtes de Turenne et les Comtes de
Toulouse. Non seulement les Hospitaliers sont tres large-
ment d'origine méridionale, mais les Templiers (hormis
le noyau initial champenois) puiseront amplement dans
les cadets de famille du midi. Du reste, I'établissement
Templier de Larramet aux portes de Toulouse fut fondé
dés 1134,

Quant aux Teutoniques (a l'origine fréres de Sion ou
de Sainte-Marie de Sion), s'ils se lancent dans la croisade
prussienne jusqu'a se tailler un immense empire sur les
marches slaves et baltes, leurs rapports sont étroits, avec
la Chevalerie méridionale. Comment ne pas évoquer avec
emotion I'extraordinaire équipée de Fébus de Foix Béarn
inviteé par le Grand-Maitre des Teutoniques a chasser le
renne (... et l'infidele), partant a cheval avec le captal de
Buch, Archambaud de Grailly et quelques compagnons
jusqu’a Bruges, puis par mer jusqu'a Koénigsberg et aprés
avoir regu dans I'Ordre de la Table Ronde et vu son nom
gravé sur les murs du chateau de Marienburg, retourna
par voie de terre, a travers toute I'Europe (1357-1358).
L'on voit déja la réalité de I'exploit, mais aussi la puis-
sance du mythe: douze preux seulement ayant le droit
de s’asseoir autour de la table ronde de Marienburg.
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Dés que le mythe I'emportera un peu trop sur la rea-
lité, ce décalage, cette rupture, seront source de surprise
puis de moquerie, ce dont témoigne l'engouement pour
les romans de Chevalerie et la géniale critique des rava-
ges d’iceux sous la plume de Cervantes. Du Cid a Don
Quichotte, en passant par Fébus de Foix, quel itinéraire
et quelles lecons! Toutefois le mythe est tellement fort
que les monarques vont I'utiliser. Au moment méme ou la
montée des monarchies et le cynisme des cours sont un
vivant démenti a l'idéal chevaleresque, chague monarque
désire avoir son ordre de Chevalerie, d’ou I'évolution jus-
qu'a nos jours vers le mérite, la récompense, le hochet
(Ordres de I'Etoile par Charles VIl ; de la Toison d’Or, par
Philippe de Bourgogne; du Croissant par le roi Rene
d’Anjou ; de la Jarretiere par Edouard IV; de St-Michel
par Louis XI; du Saint-Esprit par Henri Il ; de Saint-Louis
pour Louis XIV, etc...).

Huizinga a bien montré le refuge de la Chevalerie
dans le rite, le «jeu», et il y voit décadence. Mais il va
jusqu’a dire que les grands ordres de Chevalerie issus
des Croisades n'avaient plus d'impact et n’étaient plus
des modeéles. La, il nous parait qu'il se trompe. En réa-
ité, les Templiers, au déebut du XIV® siecle ont été fou-
droyés en pleine puissance, de méme que les Teutoni-
ques au début du XV° siécle. Quant aux Hospitaliers, ils
ont tenu Rhodes jusqu'au 1522, dont ils partiront pour
s'établir a Malte jusqu’en 1798.

Pour conclure, il est & peine besoin de rappeler que
ces trois Ordres sont a la source méme de notre Treés
Saint Ordre. Et de dire, avec force et conviction, que la
position hyper-critique de Le Forestier nous parait exces-
sive. S’il y a dans nos systémes de la Stricte Observance
et du Régime Ecossais Rectifié, une présence «mythi-
que » indéniable des dits Ordres et surtout de I'Ordre du
Temple, cela n’exclut nullement une héredité « réelle ».
Ce qui a faussé la problématique, c’est qu'on a forgé une
filiation directe par la fiction d'un Temple qui eut secre-
tement perduré, alors qu’il suffisait de constater la véri-
table filiation directe du Temple via les Ordres voisins
qui furent 'asile et le creuset du templarisme, Hospita-
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liers et Teutoniques. Ces derniers tout particuliérement
nous semblent, par tradition familiale ininterrompue, legi-
timer le merveilleux édifice amorcé par le baron de Hund.
Quant a la Suisse, qui nous est chere dans son réle his-
torique fondamental de conservatoire du R.E.R., elle four-
nit aussi un exemple significatif de cette tradition fami-
liale vectrice de I'«influx » templier, avec le baron de
Tschoudy dont l'ancétre, patricien de Glaris, fut le com-
pagnon de Frédéric || Hohenstaufen.

Se trouve ainsi légitime le « greffon » chevaleresque
a l'instittion maconnique, greffon souvent critiqué, mal
compris, et cependant essentiel, auquel sont attachés
tout particuliéerement les magons écossais du midi de la
France. Du reste, I'Occitanie mot a la mode et parfois
galvaudé, n’est-elle pas la IllI* Province de notre Régime ?
Et si, au XVIII* siéecle, constitué sous [I'impulsion de
Freiherr von Weiler, Eques a Spica Aurea, I'axe occita-
nien-septimanien Bordeaux-Toulouse-Montpellier n’a pas
résisté au tourbillon révolutionnaire, la volonté des C.B.
C.S. d'Occitanie est d'ceuvrer afin qu’il retrouve la splen-
deur d'antan.

Jean-Pierre LASSALLE

Eques a Crystallo
Prefet d'honneur (Occitanie)

Commandeur de Toulouse
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CONFERENCE du G.M. et G.P. des GAULES
Jean GRANGER

AU CONVENT INTERNATIONAL DE ZURICH
SEPTEMBRE 1979

Mes Trés Rév./Rév. Chevaliers,

en vos grades et qualites,

Laissez-moi d'abord exprimer notre gratitude tant au
Maitre du Convent le Ser. G.M. et T.R. G. Prieur Peter
RIKLIN Eques a Petra, qu’au T.R. Grand Chancelier Géné-
ral de I'Ordre, Marcel MESSERLI, Eques ad Vitam Luxi-
dam. Nous leur sommes profondément reconnaissants de
leur chaleureux et fraternel accueil et nous leur deman-
dons de partager nos remerciements avec les membres du
Directoire du Grand P.R. d'Helvétie, le Préfet de Ziirich, le
T.R.C. Werner KINDLIMANN, Eques a Luctantibus Flam-
mis et son Chancelier le T.R.C. Jacob ENGI, Eques a
Humilitas, comme aussi avec les membres de la Grande
Chancellerie a2 Genéve dont notre T.R.C. René HANER,
Eques a Gladio et manu.

Enfin, ce sont également les pensées d’affectation
de tous les fréres du G.P.D.G. que je transmets au début
de ce Convent a tous les freres du G.P.I.D.H., et je le fais
avec joie et plénitude de conviction personnelle.

L]
L

Ainsi donc, mes BB. AA. FF., les années 1978 et 1979
auront été celles des « deux centieémes anniversaires » !

— En novembre 1978, nos amis helvétiques fétaient
la Saint André a Lyon et en méme temps le deux centiéme
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anniversaire du Convent des Gaules. La Préfecture d’'Au-
vergne du G.P.D.G. fit prouesse et diligence a son habi-
tude, et sut donner un éclat particulier a cette célébration
dirigée par le préfet d’Auvergne notre ami le T.R.C. Albert
GIROD, Eques a Stella Matutina.

— Aujourd’hui nous fétons le deux centiéme anniver-
saire de la fondation du G.P.l. d’'Helvétie. Garant des des-
tinees historiques de I'Ordre et auquel notre G.P.D.G.
doit ses patentes constitutives.

— Dans trois ans, le prochain Convent Général coin-
cidera avec un autre prestigieux «deux centiéme anni-
versaire, celui du Convent de Wilhelmsbad, le dernier des
Grands Convents scellant la création du Rite Ecossais
Rectifié.

Or, puisque j'évoque ce jalonnement des Convents,
Il me revient de vous résumer les événements qui mar-
querent la vie du G.P.D.G. depuis le Convent de Neucha-
tel, en 1976, auquel j'assistais en tant que Grand Maitre
National du Rite en France.

Or mes BB. AA. FF., je dois vous dire que dés la fin
de I'année 1976, notre Grand Prieuré eut a affronter des
problemes angoissants qui entrainérent la démission du
T.R.G. Prieur Paul NAUDON, Eques a Bona Fide, de ses
fonctions et la démission de la charge de Grand Chan-
celier de notre ami le T.R.C. Raymond CLARYS, Eques
a Vera Claritate. Un nouveau collége de Hauts Dignitaires
fut donc elu au Grand Chapitre de mars 1977, qui me
désigna pour la seconde fois comme Grand Prieur, la
premiére n'ayant duré que l'espace d'une soirée et non
d'une matinee comme durent les Roses... mystiques ou
non ! J'acceptai donc cette mission, périlleuse & combien,
en ces temps troublés de la Gaule Rectifiée !

Pourquoi ces bouleversements ? il semble qu'on
puisse les motiver par la disparition brutale d’un Grand
Maitre et Grand Prieur doté d'une personnalité telle qu'il
etait difficile sinon impossible de lui succéder. J'ai nom-
mé le regretté Jean BAYLOT, Eques a Libertate.



Il avait, selon la tactique des blindés, lancé le Prieuré
des Gaules, jusqu’alors vivotant a la bonne franquette,
dans une aventure nationale et internationale par les
accords intervenus avec la Suéde, I'Allemagne et les
Prieurés de KK. TT. des Maconneries Anglo-Saxonnes.
D’un seul coup le G.P.D.G. se hissait parmi tels sytémes
prestigieux de Hauts grades maconnico-templiers et Jean
BAYLOT restituait au Prieuré des Gaules, grace a I'appui
de la Grande Chancellerie de I'Ordre, et de notre vieil ami
le T.R.C. Arnold GUBSER, Eques Ab Harmonia, la place
enviée qu’occupaient les II° et lil® Provinces du Régime
Ecossais Rectifié en 1782.

Pourtant le drame couvait. Cette percee fulgurante
ne tenait pas compte de la logistigue concomitante 2
'occupation du terrain par Iinfanterie ! Elle bousculait
tout, au bénéfice du succés. mais en passant outre par-
fois. aux regles de déontologie définissant les rapports
entre systemes de Hauts Grades.

Voyez-vous en réfléchissant au passe, je crois que
Jean BAYLOT savait, intuitivement et physiquement, que
le temps lui était compté. Il allait donc au plus urgent se-
lon 'ambition qu’'il avait pour le Rite. Qu'importaient alors
la diversité de ses éléments, les différences de prove-
nance ou de concepts ? Son critére d'appréciation tenait
dans l'attachement sincére au Rite, a son esprit, 4 son
ambiance humaine et & sa chevalerie | Qu'importait enco-
re que le Prieuré ne puisse plus tard répondre entiére-
ment aux exigences administratives découlant de son
emeraence dans les systémes de hauts grades maconni-
ques ? L'important pour Jean BAYLOT était I'existence
d’'un embryon suffisant d’organisation.

En somme ce personnage exceptionnel pour son
époque, avait admirablement et intelligemment joué le jeu
du Prieuré dans l'instant présent. mais il avait aussi parié
sur I'avenir que nul ne pouvait connaitre. Et c’est 1a que se
situe la crise trés grave qui suivit sa disparition. A vrai dire,
les germes de cette crise existaient deja au temps du Grand
Priorat de notre pauvre et cher Antonin WAST, Eques ab
Institutione, décédé tragiquement quelques années aupa-
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ravant, mais ils ne se manifestaient que par quelques pous-
sées de fievre rapidement jugulees par un antithermique
de circonstance.

Il me faut bien vous relater tout cela mes RR. CC.,
sinon vous ne comprendriez pas les origines de I'explosion
de 1976, due a un ensemble de dégradations brutales du
Prieuré et dont voici les aspects majeurs:

1) Les relations, déja peu amenes depuis 1974 entre
le Grand Prieuré et le Supréme Conseil du R.E.A.A. pour la
France, atteignirent en 1976 le point de rupture.

2) La faiblesse de formation doctrinale dans l'ecos-
sisme rectifié, et pour un assemblage humain un peu
hativement développé, conduisit aux incompréhensions
génératrices d'oppositions.

3) Le flottement des Commanderies attachées aux
rituels de Willermoz, se mua en dissidence ouverte dans
plusieurs prefectures.

4) L’absence d’appareil administratif étoffé ne per-
mit pas de contréler en temps voulu les premiers soubre-
sauts du Prieuré ici ou la.

5) Enfin, comble d'infortune, les rapports entre cer-
taine Grande Loge Provinciale et certaine préfecture,
s’envenimérent au point que I'on put redouter un instant
I'éradication impitoyable du R.E.R. dans telle Grande Loge
Provinciale et I'extension de cette politique a dautres
Provinces, par le biais des amitiés ou inimitiés person-
nelles.

Voila donc les cing points — qui ne sont pas les
cinqg points parfaits de la maitrise | — caractérisant ou
schématisant la situation que nous avons trouvée en 1977,
pour ne pas insister sur I'atmosphére orageuse du Direc-
toire. lci la discourtoisie des propos ne le cédant qu'aux
interminables tirades récriminatoires orchestrées a Ia
maniére des « gauchistes ». Cette atmosphere dura jus-
qu'au début 1978, c’est-a-dire jusqu’'au renouvellement du
Directoire.
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Il nous fallait donc adapter notre stratégie au relief
de cet océan tumultueux, naviguer a vue au milieu des
récifs visibles ou cachés. |l fallait résoudre les problémes
au coup par coup, recoudre d'un coéte et immediatement
recoudre de l'autre, pour que les voiles ne se déchirent
pas, alors que le navire prieural menagait de demater.

Dans les contacts humains, surtout ne rien crisper,
ne rien hater et, comme l'enseigne la sagesse lyonnaise :
« laisser du temps au temps » ; sans cesse pacifier avec
douceur, panser les blessures d'autrui sans se soucier de

ses propres blessures.

Souvent, pour tenir au poste de Grand Prieur des
Gaules, il m'est venu a la mémoire cette instruction du
grand staretz russe Séraphim de Sarov: « Les ceuvres de
la foi sont I'amour, la paix, la longanimité, la miséricorde,
I’lhumilité, le portement de croix et la vue selon l'esprit.
Seule une telle foi compte ».

]
L

Au bout de trois ans maintenant nous ne saurions
affirmer que nous avons reussi. Dieu seul est juge, mais
nous devons objectivement constater que:

1) Nos relations avec les Grandes Loges Provinciales
se sont insensiblement normalisées. Nous devons a ce
sujet exprimer notre reconnaissance au T.R.G.M. de la
Grande Loge Nationale Francaise qui est aussi notre G.P.
d’Honneur, L.-A. DEROSIERE, Eques ab Equitate Integrae.
Il nous a grandement facilité cette tdche de pacification.
Mous lui associerons notre Grand Prieur Adjoint en mis-
sion d'Assistant Grand Maitre de la G.L.N.F. pour le Rite
Ecossais Rectifié, le T.R.F. Bruno BUIGNET, Eques a
Forma, a qui nous devons beaucoup pour la fermeté de
son appui dans les moments difficiles.

2) Nos rapports avec le Supréme Conseil du R.E.A.A.
se sont detendus ; nous avons tout fait pour éviter les initia-
tives malencontreuses. De ce fait, ces rapports étaient a la
fin de I'année passée ceux de I'amitié dans le respect de
nos autorités et souverainetés specifiques. Par |la méme je
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rends hommage aux efforts accomplis dans le méme sens
par le T.P.S.G. Commandeur du R.E.A.A. en France, le
T. lll. F. Raoul MATTEI qui, pour la premiére fois dans
I'histoire de nos deux Rites en France, m’a invité, es qua-
lité de G.M. et G. Prieur des Gaules, a sa table d’honneur,
pour le diner de gala de la féte annuelle de I'Ordre Ecos-
sais en 1977 et 1978.

Bref, la marche en avant du Prieuré a bien repris. Le
rite s’étoffe de nouvelles recrues de valeur tant au point
de vue maconnique qu’au point de vue notoriété intellec-
tuelle et de nouvelles Loges de St. André se constituent.

3) Qui dit croissance dit encadrement. A cet égard,
il etait urgent de passer du stade artisanal au stade de
I'efficacité fonctionnelle. Un immense travail de rénova-
tion a donc été entrepris par la Grande Chancellerie,
comme vous le constaterez dans un instant, et dans qua-
tre directions:

— l'adéquation mathématique des structures Prieura-
les aux prescriptions et forme du Réglement,

— la planification annuelle des réunions dans chaque
Prefecture,

— le contrdle permanent et automatique des effectifs,

— la gestion financiére sur le modeéle classique du
bilan de =société avec mécanisation des modalités de
recouvrement des cotisations.

4) Dans cette mouvance ascensionnelle, nous avons
consolidé et étendu nos liens fraternels avec les Grands
Prieurés étrangers. Je rappellerai nos visites en Allema-
gne, Ecosse (deux fois), Angleterre (deux fois), Irlande
(une fois) et bien entendu — mais cela va de soi — en
Suisse ou nous sommes représentés par notre ami le
T.R.C. et Visiteur Général du G.P.D.G. H. SAUVAIRE-
VAILLAT, Eques a Fraternitate.

Nous avons eu la joie d'enregistrer en outre |'affilia-
tion de certains de nos C.B.C.S. aux préceptoreries
de Knights Templar d'Angleterre et d’Ecosse et, franchis-
sant un pas de plus sur la voie tracée par nos prédéces-
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seurs, nous avons eu l'insigne honneur d'affilier au G.P.
D.G. dEminents KK. TT. de Grande Bretagne, dont en
premier 'Eminent K.T. Cyril N. BATHAM, Secrétaire du
Cercle de Correspondance de « Quatuor Coronati Lodge »
de la Grande Loge Unie d'Angleterre et parrainé par le
T.E.K.T. Lord George Draffen of Newington, lui-méme
C.B.C.S. au G.P.I.LD.H. Notre E.K.T. Cyril BATHAM est
donc devenu au sein du G.P.D.G., le C.B.C.S. Cyril BA-
THAM, Eques a Quatuor Coronatis.

5) A un autre point de vue, nous nous sommes atta-
chés a mieux faire connaitre I'histoire, la mystique et la
spécificité du Régime Ecossais Rectifie. Nous avons mis
en évidence les particularités qui permettent de conju-
guer la veine invariablement templiére et chrétienne de ce
Régime, avec 'esprit de tolérance magonnique qui traduit,
dans notre Ordre, la notion d'unité transcendante des
diverses formes religieuses de l'ésotérisme.

Cette tache était d’autant plus prégnante a nos yeux
qu’'une exécution rituelle de plus en plus parfaite s’est
développée depuis trois ans dans toutes les instances
prieurales et qu'il fallait mettre fin aux légendes du tem-
plarisme extra-magonnique et des équivalences chevale-
resques sans fondement avec des ordres non-magonni-
ques.

Dans le méme souci de rigueur rituelle, nous avons
institué, depuis six mois, une charge d'héeraldiste pour
les blasons des Chevaliers et elle a été confiee a notre
Grand Prieur Adjoint en fonction, le Dr Charles PIDOUX,
Eques a Rosa Peregrinante, qui joint a ses innombrables
diplémes, la consécration de I'Ecole des Chartes.

Tel est le bilan triennal du G.P.D.G., mes T. R. et R. C.

Il est je pense roboratif et positif. Certes, tout cela
ne s'est pas accompli sans heurts et d'autres difficultes
nous attendent certainement encore. Les séquelles des
coupes sombres effectuées dans . certaine province au
niveau des Loges rectifiées ne sont pas encore éliminées,
loin de la et dans les quelques 2.500 a 3.000 lettres !que
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votre serviteur rédige manuellement et expédie chaque
année, et dans ses multiples coups de télephone,
un bon nombre concerne les rapports Loges bleues-Grand

Prieuré. Certes aussi, dans notre commerce — au. sens
du « negotium » latin — avec nos fréres et amis du R.E.
A.A., il y a bien eu encore, parfois, quelques derapages

individuels, quelgues bavures involontaires, mais c’est la
le lot de toute société humaine et ceci n'affecte plus les
deux institutions de Hauts Grades dont les dirigeants sont

les garants de la loyaute et de I'estime réciproques.

|
L

En résumé, mes T. R. et R. C. c’est un Prieure
restauré, plus structuré qu’autrefois, et fidéle a sa voca-
tion qui se présente a vous. |l n’a rien a renier de son
passé dont il tire fierté et a qui il doit son existence actuel-
le — et ceci il ne faut jamais l'oublier.

La gratitude a I'égard de ceux qui nous ont transmis
ce gue nous avons, ressortit & la Vertu de Foi.

Cependant, ce Prieuré est résolument tourne vers
I'avenir: c’est une question de logique premiere en
Maconnerie qui propose le «rassemblement de ce qui
est épars ».

C’est aussi une question d’'intelligence spirituelle car,
nous prévient I'Evangile, «toute maison divisée contre
elle-méme, périra ». C'est enfin une affaire d’'intelligence
historique car, si le «temps biologique » était compte a
Jean BAYLOT, le «temps institutionnel » pourrait bien
étre mesuré a notre Ordre, au seuil d'événements propres
aux vingt derniéres années de ce siécle. Notre Grand
Prieuré est conscient de cette donnée eschatologique et
de la mission providentielle qui lui incombe et qui en
découle. Pourquoi ? parce qu'il est en filiation directe du
Grand Prieuré Indépendant d'Helvétie, en amitie avec
celui-ci tout comme il est participant a la Grande Chancel-
lerie de I'Ordre dont il détient traditionnellement la fonc-
tion d'Adjoint au Grand Chancelier; parce qu’il est en
reconnaissance et équivalence amicales avec les hauts
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grades du venerable et somptueux rite suédois, tout com-
me avec les Grands Prieurés de K.K.T.T., dont on sait
I'éclat et la force dans les « United Religious Military and
Masonic Orders of the Temple and of St John of Jerusa-
lem, Palestine, Rhodes and Malta» des Pays Anglo-
Saxons. Pour toutes ces raisons doctrinales et pratiques,
notre Prieuré veut intensément I'Unité du Régime Rectifié
en France, il y travaille sans orgueil et sans décourage-
ment.

Si les désirs humains paraissent utopiques a la rai-
son cartesienne et froide, nous savons qu'«a Dieu tout
est possible», formule évangélique que Paul reprend avec
ces mois: «Dans [|'Espérance contre tout espoir ».
L'Apbtre ne dissocie pas la Foi de I'Espérance, mais il
insere la Foi dans I'Espérance en magnifiant cette secon-
de vertu théologale. Pour concretiser: cette vertu d’'Espé-
rance en I'Unité du Rite Rectifié ne ressort-elle pas de
'enseignement de nos devises ? Ainsi:

— dans les chantiers épars? = Adhuc stat

— pour les guider ? = Dirigit obliqua

— comment ? = In silentio et spe

— car la se trouve = Fortitudo mea

— Dans quel but? = Deponens aliena ascendit Us
— parce que ? = Meliora praesumo

— car a jamais... = Perit ut Vivat!

Telle est I'une des cohérences théematiques de nos
devises !

s
L

J'arrive a la conclusion. Si, pour rappeler I'action du
Prieuré, j'ai évité d'employer la premiére personne du
singulier au profit de la premiére personne du pluriel,
c'est que le navire est sorti des passes ou il menacait de
sombrer a |'aide de Dieu et de tous. Nous n’en tirons nulle
gloire, comme le rappellent I'Evangile et notre Rituel:
« sic transit Gloria mundi » et la seule gloire revient au
Nom de I'Eternel, comme le proclame le psaume du Tem-
plier.
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Le mérite est, au plan humain, celui d'une collectivite
restée fidele au G.P.D.G. pendant et aprés la tempéte. Or,
je n'ai pu tenir la barre que grace a elle et a I'affection
dont elle m'a entoure.

Je mentionnerai I'appui infatigable et bienveillant des
Préfets et Conseils de Préfecture, le dévouement des
membres du Directoire, conscients des intéréts superieurs
de I'Ordre en dépit des entendements parfois divers et
tous obéissant a la régle de la majorité strictement obser-
vée dans cette démocratie « aristocratique » voulue par
le Code des C.B.C.S. et gouvernant le Directoire et le
Grand Chapitre. Pour terminer, je citerai une fois encore
le travail titanesque de la Grande Chancellerie que vous
retracera bientot le T.R.G. Chancelier du G.P.D.G., Daniel
FONTAINE, Eques Ab Orientis Luce et que je ne saurais
trop louer.

Et maintenant mes BB. AA. FF., le Grand Prieuré des
Gaules doit un jour songer a ma reléve. ll appartiendra
4 mon successeur de bien comprendre que « I'Unité n’est
pas I'Uniformité », comme l'a si souvent affirmé ce maitre
de la connaissance initiatique en Occident que fut René
GUENON.

A cet égard, si notre Prieuré a derriere lui une expe-
rience humaine et fraternelle trés riche, qu’il serait injuste
et dangereux de mépriser, il a devant lui, dans la mou-
vance de I'Ecriture, et des événements a venir, des pers-
pectives spirituelles qui ne le figent pas dans la pétrifi-
cation des sépulcres blanchis et dans un passéisme ron-
ronnant, mais bien au contraire I'immergent dans I’'Uni-
versalité Traditionnelle de Celui qui a dit: « Avant quA-
braham fut, Je suis ». Alors oui! dans cette pulsion de
I'Esprit et de I'Eternel Présent, notre regime prend vie et
se découvre une finalité point encore pressentie peut-
étre il y a deux siécles, car I'heure des creations n'est
pas celle des fructifications.

Alors, mes amis, notre Chevalerie chréetienne
se nimbe de cette vertu qui surpasse celles de Foi et
d’Espérance et ne périra jamais: I'Amour. L’Amour identi
fié au Verbe divin ouvert a tous dans la blessure du coeur
meurtri. Parce qu'elle est de référence templiere, donc
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centrale et ésoterique, notre Chevalerie doit saisir le
Christ a sa source rayonnante et non dans les clivages
de toute sorte et les définitions extérieures.

Alors oui! le christianisme de notre rite n’est plus
un «isme » différent des autres affirmations en «isme »,
mais essentiellement un état d’étre christique ; une ségré-
gation non pas horizontale et humaine mais verticale.
C'est cela I'ésotérisme chrétien, le don du divin Répara-
teur, a vrai dire une réalisation spirituelle et une attitude
d'accueil du prochain qui fait écrire & I'’Apétre en 1. Col.
VI, 19 : « Quelqu'un a-t-il été appelé dans la circoncision?
Qu’'il demeure dans la circoncision! Quelgu’un a-t-il é&té
appele eétant incirconcis ? Qu'il ne se fasse pas circon-
cire! La circoncision n’est rien et I'incirconcision n’est
rien, mais |'observation des commandements de Dieu est
tout ».

Fréres Bien Aimés, telle est la grace élective de lla
Bonne Nouvelle. Puissions-nous I'insuffler dans cette
Chevalerie de la Cité Sainte et de la Jérusalem Céleste,
entrevue par le prophéte Ezéchiel et Jean I'Evangéliste,
pour quelle assume le rble qui pourrait lui étre assigné
en cette derniére veille nocturne du second millénaire de
notre ére. Ne serait-ce pas d'ailleurs I'une des fonctions
des Gardiens de la Terre Sainte sanctifiant le Nom du
Pére, que de joindre en un seul peuple les alliances bibli-
ques, que d'unir le Passé & |'Avenir ? I'Orient & I'Occident?
secret du scribe instruit du Royaume des Cieux et qui
tire de son trésor du Neuf et de I'Ancien, Nova et Vetera.

J'ai dit TT. RR. CC. et RR. CC., mes fréres.
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